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निवेदन 


यह पुस्तक मेंने न्वीं अगस्त १९४७ से घुरू की | विचार तो 
मनमें भरे ही थे। अनमेंसे कुछ अलग अलग लेखोंमें प्रकट भी हो चुके थे। 
मगर जिस तरह पुस्तकके रूपमें ओन्हें लिख डालनेका कोओ संकल्प नहीं 
था। पाँचवीं या छठी अगस्तको श्री शंकरराव देव वर्धा आये थे। अनकी 
जिच्छासे देशके अनेक राजकीय , सामाजिक वगशेरा प्रश्नोंपर चर्चा करनेके 
लिओ यहाँके मुख्य मुख्य कार्यकर्ताओंकी अक बेठक हुओ । जिस चर्चार्मे 
मेंने भी अपने कुछ विचार पेश किये । मगर पन्द्रह मिनट्में सारी बातें 
अच्छी तरहसे कह सकना मेरे लिओ संभव न था, जिसलिओ मेंने अन्हे 
ल्खिनेका निश्चय किया ओर नवीं अगस्तसे यह काम शुरू हुआ। मेरा 
खयाल था कि ओकाध फॉर्मेसे ज़्यादा बड़ी पुस्तिका नहीं हागी ओर ओकाघ 
हफ़्तेमें ही में असे समाप्त कर दूँगा। मगर यह तो मकड़ीके जालेकी तरह 
बढ़ती ही गओ ओर ओक खासी पुस्कः बन गओआ। जिस तरह जिसका 
प्रथण लेखन २८ नवम्बर १९४७को पूरा हुआ | तबतक तालीमके 
सम्बन्धमें जिसमें कुछ भी नहीं छिखा गया था । बादमे पूरी पुस्तककी 
जाँच करते हुओ जिस विषयपर लिखनेकी बात खूझी और जिस तरह 
पुस्तकमें चौथा खंड बड़ा | यह खंड बहुत कुछ फुटकरा है । 
जिसमें पुरी चर्चा नहीं को गज है | ता० ३० जनवरी १९४८के 
हमेशा याद रहनेवाले दिनको दोपहस्के वक़्त असका अन्तिम प्रकरण प्र 
हुआ । तब मुझे क्‍या पता था कि अजितहासके नामधारी शञानसे होनेबाल 
अनिश्के बारेमें मेंने जो बात जिसमें लिखी है, अुसका सबृत असी दिन 
मिल जायगा ! असी तरह २८-११०४७को अपसंहार लिखते वक़्त भी मुझे 
क्या पता था कि पं० जवाहरछालजी पर सारा भार डाछकर गांधीजीको 
जितनी जल्दी बरिदा होना पड़ेगा ? कोन कह सकता है कि भविष्यके 


३ 


डे 


गभमें क्या छिपा है? मगर जिस वज्रपात जेसी घटनाके बावजूद, अपसंहार 
के अन्तमें मेंने जो आशा प्रकट की है, वह अभी भी क्रायम है। जितना 
सच है कि गांधीजीके रास्ते शायद दूसरोंको भी जाना ज़रूरी हो जाय । 
जिव्रानका अक वाक्य है ; 
“ अगर दम केवल सत्य और नग्न सत्य ही पँँच मिनट तक कहेंगे, 
तो हमारे सारे मित्र हमें छोड़ देंगे; अगर दस मिनट तक कहेंगे, तो हमें 
देश निकाला दे दिया जायगा; और अगर पन्द्रह मिनट तक कहेंगे, तो इसमें 
फॉसी दे दी जायगी। ” (मिप्त बारबारा यंगके “'पिस मैन फ्रीाम 
लबेनॉन ? मेसे ) 
ओर तिसपर भी मानवजाति और मानवतापर मेरी श्रद्धा है। और 
वह किसी ओक ही देश या कालके लोगों तक सीमित नहीं है। में कओी 
बार कद चुका हैँ कि प्रवकी संह्कृृति और पश्चिमकी संस्कृति, हिन्दू 
संस्कृति, मुस्लिम संस्कृति वगरा भेद मुझे महत्त्वपृण नहीं मालूम होते । 
मानव-प्रजामें सिफ दो ही सस्कृतियाँ है : भद्र सस्कृति और संत संस्कृति। 
दानेंके प्रतिनिधि सारी दुनियामें हे । जिस हृद तक संत संस्कृतिके 
अपासक निष्ठा ओर निर्मयतासे बरतेंगे, अुसी हृद तक मानवजातिके सुग्वकी 
मात्रा बढ़ेगी । 

वर्धा, किशोरलाल मशछवाला 
९ फरवरी, १९४८ 
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२ 
दो विकल्प 

लम्बे अस्सेसे में मानता आया हूँ और कओ बार कह भी चुका 
हूँ कि हमें अपने अनेक विचारों ओर मान्यताओंको जड़मूलसे सुधारनेकी 
ज़रूरत है | हमारे क्रान्ति सम्बन्धी विचार ज्यादातर ऊपरी सुधारों तक ही 
सीमित हैं, मूल तक नद्ीीं जाते | झिनमेंसे कुछ विचारोंकोः यहाँ में 
व्यवस्थित खूपमें पेश करनेकी काशिश करूंगा । 

सबसे पहले में अपने धार्मिक ओर सामाजिक रचना सम्बन्धी विचारोंको 
लेता हूँ; हमें नीचे दिये हुओ दो विकल्पोंमेंसे किसी अकको निश्चित रूपसे 
अपना लेना चाहिये । ' 

१. या ता मि. संजाना ब्गेरा टीकाकारोंके मतानुसार हमे मान 
लेना- चाहिये कि जाति-भावना अक असा संस्कार और ओक असी 
संस्था है, जो हिन्दू-समाजमेंसे कभी हट नहीं सकती । जातिद्दीन 
हिन्दु-समाजकी स्चना दोना असम्भव है । जिसलछिशे जिस हक़ीक़तको 
मानकर ही हमें देशक्ी राजकीय वशरा व्यवस्थाओंपर विचार करना 
चाहिये । मनु आदि स्मृतिकारोंने असा दी किया था | अनकी कोशिश 
सबको अल्ग अछग रखकर 3नमें ओक किस्मकी ओकता कायम करनेकी 
थी । हिन्दुस्तानपर मुसलमार्नोका आक्रमण होनेसे पहले असा करेनेमें 
कोओ कठिनाओ नहीं हुओ | जिसके दो कारण थे: ओक तो कतष 
देश जितना विशाल ओर समृद्ध था कि सबको अल्य अल्ग रखकर 
आन्हें जीनेकी सुविधा दी जा सकती थी। आजकी तरह वह ज़रूरतसे 
ज्यादा आवाद और शोषित नहीं था; और दूसरे, मुसल्मानेकि आनेसे 
पहले यहाँकि सभी देशी या विदेशी समाज अनेक देवी-देवताओं और यज्ञोंकी 
अपासना करनेवाले थे । जिसलिभे पचास देवताअओंके साथ जिक्‍्कावनवें 
देवको मान्यता देने ओर ओक या दूसरे मुख्य देवमें अुसका किसी तरह 
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समावेश कर लेनेमें ज्यादा कठिनाओ नहीं होती थी । तब देश जितना 
विशाल था कि सभी जातियाँ अपने अपने पाकिस्तान बनाकर रह सकती थीं । 

अनेक देवोंकी अुपासना ओर जातिभेद ओक दूसरेसे निकट सम्बन्ध रखते 
हैं | अनेक देवोंमें अक ही देवको देखने ओर अनेक जातियोंम अक ही 
हिन्दु-घम या सिर्फ चार ही वर्ण देखनेकी कोशिश बुद्धिका समाधान मात्र 
है । व्यवहारमें खिसपर अमल होते नहीं देखा गया | बुद्धने जिस 
व्यवस्थाकी जड़से ही बदलनेकी कोशिश की, मगर बोद्धधममें महायान पंथ 
कायम करके हिन्दुस्तोनने बीद्धधर्मको द्वी कमज़ोर बना डाला । 

या फिर यह मानकर कि यह चीज़ हमारे सोमरोममें समाओ हुओ 
है, हम अजिसमेंसे दही अपना रास्ता निकाल्नेका निश्चय करें| यानी, 
सामाजिक व्यवह्यरोंमें अक दूसतेसे कम ज्यादा अल्ग रहनेवाली ओक नहीं, 
बल्कि अनेक छोटी छोटी जातियोंकों हम छाज़मी मानें ओर जिन सबकी 
जिल्छायें पूरी करनेके लिओे कओऔ तरहके पाकिस्तान, अलग अलग मतदार- 
मंडल ओर संख्यानुसारी प्रतिनिधि वशेरा बनायें । 

असा हो ही नहीं सकता, सो बात नहीं है । मगर हमें जिंसके 
परिणामेकि लिआ भी तेयार रहना चाहिये | हमें समझ लेना चाहिये कि 
ओऔसा करनेसे देश ज्यादा ताकतवर और संगठित नहीं हो सकेशा और अुसे 
छोटे छाटे राज्योम टुकड़े टुकड़े होकर जीना पढ़ेगा। अलावा जिसके, कुछ 
समय बाद नामधारी अची जातियोंकी वेसी ही हालत होना सम्भव है, 
जसी आज यहूदियोंकी दो रट्टरी है। नीच मानी जानेवाली जातियों आगे 
पीछे अस्छठाम या औआसाओ धम स्वीकार कर लेनेमें ही अपना फायदा 
देलेंगी | ऑची जातियाँ अगर राजकीय महत्वाकांक्षा छोड़कर अपने बुद्धि- 
बलसे सिर्फ कुछ बड़ी बड़ी नोकरियाँ करने और व्यापार करनेमें ही सनन्‍्तोष 
मानेंगी, तो सुखसे जी सकेशी और अनके अलग चोकों और देवपूजाओंमें 
ऑन्हें कोओ हैरान करने नहीं जायेगा । जिस तरह ओऔरान, अखस्तान आदि 
देशोंमें आज भी कओ हिन्दू रहते हैं, अुसी तरह वे रहेंगी । और अगर 
वे असा नहीं करेंगी, तो यहदियोंकी तरह अपमानित होकर ऑन्हें जहॉ- 
तहाँ भटकना होगा । जैसे जेसे नीची जातियाँ जाग्रत होती जायेगी, वेसे 
बसे अपने अँचेपनका अमिमान रखनेवाले लछोगोंका पीछे हयना ही होगा। 


दो विकल्प प्र 


अँची जातियोंकि लिओे ओक दूसरा रास्ता भी है। वह यह कि 
जबरदस्त कोशिश करके वे अपनी ओक फासिस्ट संस्था बनाये और दूसरी 
सभी जातियों, धर्मों वगेराकां दबाकर अपनी त्रिवणशाही कायम करें | में 
मानता हूँ कि दिलकी गहराओमें असी शत्ति रखनेवाला वर्ग हमारे बीचमें 
मोजूद है । राजाओं, ब्राह्मण पण्डितों, व्यापारियों ओर बडे किसानोंका 
अगर वश चले, तो मुमकिन है कि वे असा ही करें। 

जो लोग अिस विकल्पका पसन्द करके वेसा हिन्दुस्तान बनानेके 
लिओ तेयार हैं, अनका रास्ता अिस तरह साफ है। वे जिस मक़सदको 
सामने रखकर दूसरी किसी बातका विचार किये बिना काम कर सकते हैं। 

२. मगर जिन्हें यह विकल्‍प और असके परिणामोंपर पहुँचना मंज़ुर 
न हो, अनके लिओ यह ज़रूरी है कि वे पहले विकव्पको जितने ही 
निश्चयके साथ अपनाये और असके अपायोंमें दृछ़ताके साथ लग जाये । 
वे अपाय ये हैं : अपने खूनमेंसे जाति-मावनाके संस्कारको और समाजमेंसे 
जाति-संस्थाकों नाबृद करना; और असी क्रान्ति निर्माण करना कि सारी 
हिन्दी जनता अपनेको अक अखण्ड और समान दरजेवाछी मानव-जाति मानने 
ल्यरों और असी तरह व्यवहार करने लगे । 

असी क्रान्ति लानेंके लिओ क्‍या करना लाज़मी है, अिसपर हम अब 
विचार कंरगे । 

९-८-४७ 
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कओ बरसोंसे में कहता आया हूँ ओर मेरी यद्द मान्यता ज्यादा 
ज्यादा मजजूत द्वोती जाती है कि आजका रोक भी धर्म -- हिन्दू, मुसलमान, 
ओसाओ, सिक्‍ख, बोदछ, जेन वगरा --- मानवसमाजकी मोजूदा समस्याओंको 
हल करने लायक नहीं 'रहा | सभी बेजान बने हुओे हैं, ओर किसीका 
असके म्ूछ रूपमें जीर्णोद्धार करनेपर भी वह मीजूदा समस्याओंकोा हल नहीं 
कर सकता । जिस मामलेमें हिन्दू-धर्म सबसे ज्यादा बेजान और भ्रमोंका 
दूर करनेमें अयोग्य हे । 

मेरा विश्वास है कि मनुष्यके या समा्जंक जीवन ओर काखारोंमें 
जड़मूलसे क्रान्ति करनी हा, तो सबसे पहले असकी धार्मिक मान्यताओंमें 
पचलवितन करनेकी ज़रूरत है। अगर आप किसी व्यक्तिको असी सामाजिक 
रूड़ियाँ तोइनेके लिश्ने कहें, जो ल्गभग धार्मिक रूढ़ियों जसी हों, तो वह 
अपने पुराने धर्मसे चिपके रहकर अंसा नहीं कर सकेगा । मगर मुसलमान 
या औसाओ बन जानेपर, या किसी नये गुरु या सम्पदायका शिष्य हो 
जानेपर, वह दूसरे दी क्षण पुराने विचारों ओर बन्धनोंको तोड़ डाल्नेमें 
समथ हो जाता है | पुराने सनातन धमंपर हमारी जिस हद तक अश्रद्धा 
हुआ है, अुसी हद तक हम भी असख्ध्यतानिवारण, सहमोजन, अन्तर्जातीय 
या प्रान्तीय या धार्मिक विवाह वगेराके लछित्ले तेयार हो सके है । और 
जहाँ हमारी मान्यताओं अन पुरानी रूढ़ियोंकि रट्में ही पड़ी हैं, वहाँ हम 
जातीय या सामग्रदायिक मेलजोल पेदा करने वशराके बारेमगें तथा दूसरे बहुतसे 
सामाजिक और आश््थिक फेरफार करनेके बारेमें जबरदस्त कदम नहीं अठा 
सकते । सिफ सवंधर्म-समभाव या स्ववण-सममावक्री भावना करके यह 
कहना कि में हिन्दू होते हुओ मुसलमान भी हूँ, ओसाओ भी हूँ, ब्राह्मण 
होते हुअ भगी हूँ, मुत्सद्वी होते हुओ किसान हूँ-- सिफ अपरी कोशिश 
मात्र है । यदी आदमी अगर सचमुच ही मुसछमान या ओआऔसाओ बन जाय, 
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या भशिनसे शादी करके भंगीका धन्धा करने लगे, तब जिसे जूता कहाँ 
काठता दै? जिस बातका जा अनुभव द्ोोगा, वह हमें नहीं हां सकता । 
हमारी सारी काशिश अपने हिन्दुलल, ब्राह्मणल वशराकों सुरक्षित रखकर 
दूसरोंके साथ मेल वठानेकी होती है। आनके शेरहिन्दू ओर गेख्ाह्मण 
होनेकी भावना हमारे दिमाग्रसे दूर न्ीं हो सकती । 

ओअक दिन नागपुर जेल्में मेरे 5क साथी श्री बाबाजी माघे पिछड़ी 
हुआ जातियोंकी सेवा और अनके अआद्वारके बारेमें मुझसे चर्चा कर रहे थ | 
चचकिे दौरानमें अनके मँहसे मराठीमें नीचे लिखे आशयका वाक्य निकल 
पड़ा: “कओ बार मुझे असा छगता है कि जिन लोगंके वहम ओर 
अंधश्रद्धारं दूर करनेके लिआ जिन्हें मुलल्मान हा जानेकी सलाह देनी 
चाहिये |!” श्री बावाजीके मुँहले यह विचार निकलना बहुत सोचने जेसी 
बात है | जिसका मतल्ब यह हुआ कि अनको यह विद्यास हा गया 
है कि हिन्दू-धर्मके बजाय जिस्लाममें वहमों ओर अन्धश्रद्धाओंका हयानेकी 
शक्ति ज्यादा है । ओर यह बात बहुत हृद तक सच भी है। लेकिन यह भी 
समस्याका सच्चा हल नहीं है | क्योंकि जिस्लाम भी भ्रमों -- वहमों -- 
अन्धश्रद्धुओं ओर संकुचिततासे परे नहीं है और न आजकी मानवी 
समस्याओंकी हल करनेमें समथ है | साथ ही पूरे .कुरानको ऊसेका तेसा 
स्वीकार नही किया जा सकता | अगर हम खुद जिस्लाम स्वीकार करनेके 
लिअ तैयार नहीं हैं, तो किसी दूसरेको यह सलाह केसे दे सकते हैं ? 
और अिस्लाममें सरलता औए सीधी दृष्टिके होते हुआ भी बहुतसी असी बाते 
हैं, जिन्हें हमारी विवेकबुद्धि स्वीकार नहीं कर सकती। यही हाल औसाओ 
व्गेरा धमाका है। 

हम, हिन्दू लोग, जिन्दगीभमर अक अजीब किस्मकी बीद्धिक कसरत 
करनेके जादी दो गये हैं । ओक तरफसे हमारी फिलॉंसफी ठेठ अद्वित 
बेदांतकी है | जिस रटमें बुद्धिको रखकर जब हम विचार करते हैं, तो 
दुनिया झूठी, देव झूठे, गुरु-शिष्य झूठे, विधि-निषेध झूठे, पाप-पुष्य झूठे, 
नीति-अनीति, हिसा-अहिंसा, सत्य-झुठ सबको झूठे झंठे कह डालते हैं | और 
जिससे निकलकर जब दूसरी रठपर चलते हैं, तो भोन्रदेवता, ग्रामदेवता, 
गुरदेवता, पितृपूजा, अहपूजा, अवतारभक्ति, अलग अलग ट्योहारोंकी 
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अल्ा अल्श देवपूजा, श्रुति - स्मृति - पुरणण - आशम - निशम - मन्रन- 
तंत्र --कुरान - बाअबछ बगेरा सबका समथन करने लगते हैं। जिसमें 
हमें दूसरे मतेकि प्रति सहिष्णुता या खादारी रखने भरसे सनन्‍्तोष नहीं 
होता । हम सर्वमत समभाव --- ओर सर्वमत ममभाव -- तक पहुँचते 
हैं। अनेक देवताओंवाले समाजका अनेक जातियों ओर छोटे छोटे भीगोलिक 
विभागोंमें बंटे रूना स्वामाविक है । काफी विचार करनेंके बाद मेंने 
महसूस किया है कि हमारे समभाव या ममभावका मतलब : श्रद्धाल 
नास्तिकता ? के सिवा और कुछ नहीं है । किसी चीज़की अच्छाओ या 
आअसके अस्तिव्रम॑ भले हमारी श्रद्धा न हो, हम असे चाहे जिन्सानकी कोरी 
कल्पना या गरकुदरती च्रीज मानते हों, फिर भी आसके छोड़नेमें डर, या 
परम्परा जारी रखने या कलछाकी कदर करनेके लिओे ओअसे पकड़ रखनेका 
मोह ही हमारी अपासनाका स्वरूप हो गया है। जिसमें न तो सत्यकी 
अपासना है, न निष्ठाकी सरलता ओर न अनन्यता । 

अगर हमें हिन्दूसमाजको ओर हिन्दू-जनताको आपर अठाना है, तो 
नीचे दिये हुभे सिद्धान्तोंकी स्वीकार करनेका साहस हमें करना ही चाहिये : 

१. ओक सब जगह फेले हुओ (स्वव्यापक), सब्पर काबू रखनेवाले 
( सवनियता ) परमात्माके सिवा दूसरे किसी देव, ग्रह, पितृ, अवतार, गुरु 
वगेराकी या असकी मूर्ति या प्रतीककी अआपासना-प्रूजा-मन्दिस्थापना 
वगरा न की जाय । और जिस बातका आग्रह रखा जाय कि किसी नाम- 
रूपात्मक सच्चे या काल्पनिक सखको ओख्वरकी बराबरीमें या अुसके साथ 
नहीं रखा जा सकता । 

२. कोओ भी शात्त्र-वेद, गीता, कुरान या बाअिबल भी ओऔख्चरके 
बनाये हुओ या ओश्वरकी वाणी नहीं हैं। किसी ग्रन्थकों जिस तरह प्रमाण- 
रूप न माना जाय कि असके वचर्नोको अपनी विवेकबुद्धिपप कसा ही 
नजा सके | 

३. किसी मनुष्यको औछ्वर या पेगम्बरकी कोटिमें न रखा जाय । 
किसीको अस्खलनशील, यानी जिसके विचार या बस्तावमें भूल हो ही नहीं 
सकती, असा न माना जाय । और जिससे असका हरभेक काम 
जुद्द, दिव्य, और श्रवण-कीतेनके लायक ही है, असा न समझा जाय । 
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सामान्य जनताके द्वितकों दष्टिमें रखकर जो कमसे कम सदाचारके नियम 
ठीक समझे जाते हों, भुन्हे तोड़ोका किसीका अधिकार न माना जाय और 
किसी व्यक्तिकी विशेष पवित्रताके कारण तो असका यह अधिकार हरिज्ञ 
न माना जाय। यह काओ नयी बात नदीं कि बुरी इश्तिफि लोग सदाचारके 
नियमोंका भंग करेंगे, जिसके लिभे समाज अपने ढंगसे जिसे रोकेगा ओर 
असे लोगोंका सजा भी देगा । नेक इत्तिक लाग झिन नियमोंका ज्यादा 
सावधानीसे पालन कंरंग ओर अनकी सीमाको लॉघनेकी जिच्छा तक न करेगे | 
अिसलिश। अगर महात्मा पुरुषाने समाजके दितके खिलाफ़ आचरण किये हों, 
तो आअन्द ढँकनेकी काशिश न की जाय; बल्कि यह साफ कहा जाय कि 
वे अनकी कमज़ोरियाँ दी थीं। जिसलिअ असे चरित्रांकी तारीफमें पद, 
भजन वगेरा न बनाये जाये । अुनका कीतन न किया जाय, ओऔर न 
साहित्यमं॑ असी अपमाओं, रूपक वभेरा अलेकारोंका 2.पयोग किया जाय। 
जैसे कि कृष्णकी श्शारलीला वगेरा । 

४. अन्तमं, वदी समाज ओर वद्दी परिवार पीड़ी-दर-पीढ़ी तरक्की करता 
और सुख पाता है, जा निरल्स हांता है, केचन-कामिनके बारेमें नियताचास्से 
( परहेजके साथ ) काम लेता है ओर खुराकमें तथा सफाओ रखनेमें नियमोंका 
पालन करता है । राजनोतिके साम-दान आदि अपाय, धर्मके ब्रत-तप और 
अपासना, समाजंके विवाह ओर विरासतके नियम, आर्थिक स्वना और 
लेनदेनके कायदे --- सबका आखिरी मकसद यदी द्वाना चाहिये कि वे 
प्रजाका निरठढस (आल्स न करनेवाली, मेहनती ), नियताचारी ( परहेजसे 
रहनेवाली ), तन्दुरुस्त, ओर पवित्र जीवन ग़ुजारनेवाली बनानेके लिओ 
सहूलियंत पेदा करें । यही धमकी बुनियाद है। जिन गुणोके पोषक 
नियमों, संस्थाओं ओर परिस्थितियोंका निर्माण करना और जिनसे सम्बन्ध 
रखनेवाले सत्योंको खोजना द्वी सारी प्रद्ृत्तियोंका अद्देश्य हंना चाहिये। जिस 
तरहके नियमोंका पालन करनेसे ही पिछड़ी हुओ जातियाँ आगे आवेणी 
और अनमेंसे भी जितने व्यक्ति जितनी पीढ़ियों तक उनका पालन करेगे, 
आतने ही वे अचे अठेगे । जिन नियमोंका भंग करनेसे ही आगे बढ़ी 
हुआ जातियोंका पतन हुआ है । जिन पीढ़ियोंमें ये गुण रहेंगे, अनकी 
दुदंशा नहीं होगी । 
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५. बुद्धने कहा था; बुद्ध शरण गच्छामि, धर्म शरण 
गच्छामि ओर सर्थघ शरण गच्छामि | में यों कहुँगा कि ओक 
परमेल्वक्का आश्रय लो, घधमका आश्रय लो, और दूसरे लोगाके सदाचार-- 
धमयुक्त आचरण--का आश्रय छा | प्रमेश्वस्के सिवा दूसरे किसी देव- 
देवता-दवतका आसरा न लिया जाय; किसी भी पदा हुओे या 
काल्पननक गुरु, माता या पिता या दूसरे प्ृज्य व्यक्ति या प्राणियोंको 
परमेश्वर या परमेश्वर्के द्वारा भेजे हुआ या >ससे खास प्रणा पाये हुओ न 
समझा जाय; अघनका आचरण न किया जाय; ओर किसी भी व्यक्तिके 
(वह चाहे जितना बड़ा हो) असे आचार, जिनके ठीक दोनेमें सन्देह 
है, प्रमाण न माने जायें ओर न अनका बचाव किया जाय । 

जिस बातपर हमें विचार करना है वह यह है कि हम हिन्दू-धर्मका 
सिर्फ सुधार करना चाहते हैं, या मानव-धरंका नया संस्करण करके हिन्दू- 
समाजमें क्रान्ति करना चाहते हैं । 
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३ 


क्रान्तिकी कठिनाजियाँ 


पिछले परिच्छेदमें प्रगण किये गये विचारोके रास्तेमें जा बहुतसी बडी बढ़ी 
कठिनाजियाँ हैं, अनपर भी विचार कर लेनेको ज़रूरत है। 
पहले ता आखिरम दिये हुओ पाँच प्रतिपादनेके सच ओर मीर्जू 
होनेके बारेम हमें खुदकी यकीन होना द्वी आसान नहीं है । कओ लोगोंकों 
जिसमे “तत्वबमसि ? आदि महावाक्योंका निषेध माठूम होगा; कओका 
अपनी अपनी मर्जीके मुताबिक अपासना करनेकी आज़ादीपर आघात होता 
जान पढ़ेगा; कुछको विविघतामें अकता देखनेकी आदार दृष्टिका विरोध 
दिखाओ देगा; संगुण-निगुण, अद्वेतसिद्धि, समर्ष्ट आदिकी अनेक हस्कतें 
पेश की जावंगी । हमें जिन सारी बार्तोंका खुलासा करना ओर अम्हें 
लोगोंको समझाना होगा । 


क्रान्तकी कठिनाजियों ११ 


मान लीजिये कि लोगोंको समझानेमें हम सफल हाते हैं, तो बादम 
आचारकी कठिनाजियाँ खड़ी होंगी । हजारों अल्मारियाँ भर सके, 
जितना विशाल हमारा देव गुर-प्रजा ओर भक्तिका साहित्य, प्रूजा और 
यज्ञोंकी लभावनी विधियाँ, हजारों मन्दिर, अनको बेशुमार सम्पत्ति वगराका 
विसजन करनेके लिझे कहनेकी यह बात है । जिन सबके प्रति रनेवाला 
मोह, जिनपर रहनेवाली हमारी श्रद्य, कला ओर सुन्दस्ताकी भावना किस तग्ह 
छूट सकती है? यह बात अपने हाथों अपने दरीरकी चमडी अतारने जसी 
कठिन है । पं० जवाहरलाल जसे बुद्धिसे ओखझ्॒स्के बारेम॑ नास्तिकभाव 
रखनेवाले व्यक्तिकों मी कमला नेहरू अस्पताल्के खात मुहतंके वक़्त और 
जिन्दिराकी शादोमें सारे वेदिक कर्मकाण्ड करानेमें रस माठूम हुआ। मक्‍काकी 
मस्जिदमेंसे ३६० देवताओंकी हटठाते वक्त माहम्मद साहबको जितनी 
कठिनाओ हुओ होगी, अससे हजार गुनी कठिनाओ जिस काममें है। 

यह द्वोते हुत भी, जब जिन्सानकी धम बदलनेमें श्रद्धा होती है, 
तब असा करनेकी असमें ताकत आ जाती है । 

मगर यह तो जब हो, तबकी बात रही । सबसे पहले असे विचारके 
प्रचासकको यह समझ लेना चाहिये कि अिससे जबरदस्त सामाजिक कलह पंदा 
होना संभव है । औशुफे कहे मुताबिक जिसम॑ साँ-बाप और लडकेंके बीच, 
पति-पत्नीके बीच, भाओी-भारअके बीच झगड़ा दो सकता है । क्रान्तिकारी भले 
अ््दिसक रहे, क्षमाभावसे सब कुछ सहता रहे, मगर स्वाथका धक्का लगनेके 
कारण या प्रचलित मान्यताकी सचाओमें जबरदस्त श्रद्धा होनेके कारण यह 
बात जिसके शले न आते, असके बारेमें यह विश्वासप्रवक नहीं कहा जा 
सकता कि वह भी अहिसिक तरीकेसे ही विरोध करेगा । बौद्ध, जिस्ल्ाम, 
ओऔसाओ या हमारे देशके सामान्य क्रान्तिकारी सम्प्रदाय चल्ानेवा्लोंको जसे 
जुल्मों और मुसीबतोंका सामना करना पड़ा, वेसे ही अिसे भी करना पड़े | 

सिफ यह कड़वा घूँठ तभी गलेसे नीचे अुतर सकता है, जब यह समझ 
लिया जाय कि क्रान्तिकारीकी किस्मतमें ही यह चीज़ लिस्बी होती है । 

मगर जितनेसे ही कठिनाअियोंका अन्त नहीं हो जाता । सारी 
मुश्किकोंका सामना करनेके बाद भी यह योजना हिन्दुस्तानमें कभी सफल 
हो सकती है या नहीं, जिसमें शक ही है । 


५२ अड़मुऊसे क्रान्ति 


बोद-घधर्मको किस तरह तिलांजलि मिली, जिसे सब कोओ जानते 
हैं। आऔसाओ ओर अिस्लाम-घर्मका कोओ बहुत प्रचार हुआ हो, असा 
नहीं कहा जा सकता; ओर हिन्दू-धमंके सहवासमें अनका स्वरूप भी 
कम-ज्यादा मात्रामें हिन्दू-धर्म-मिश्रित बन गया है। खोजा वशरा सम्म्रदायोंको 
तो ओक किस्मके खिचड़ी सम्रदाय द्वी कह्य जा सकता है। समी धर्मके 
ओअक किस्मके महायान स्वरूप बने हैं। सिक्ख-घधमकी भी यही हाव्त 
हुआ । यह जात-पाँतके भेदोंसे भरा हुआ हिन्दू-धर्मका दी ओअक पंथ है। 
कबीर वशराकी कोशिश छोटे छोटे पंथ बनकर रह गओीं, ओर वे भी 
अनके शुद्ध रूपमें नदीं । हिन्दू-धर्म असा महान्‌ समुद्र है कि सेकड़ों 
मीठे पानीकी नदियाँ भी असके खारेपनकों दूर नहीं कर सकतीं, अओल्टे 
मुखपर पहुँचकर खुद द्वी खारी हो जाती हैं, और मुँहले यह आइ्चर्य- 
वाक्य बखस निकल पड़ता है कि -- “ सब नदियाँ जल भरि-भरि रहियाँ, 
सागर किस बिध खारी १” 

जिस क्रान्तिकि परिणाम स्वरूप अगर अंसा ओेक छोटठासा नया पथ 
हो बनकर रह जाय, तो ज्यादा समझदारी जिसमें होगी कि जसा चल 
रहा है वेसा ही चलने दिया जाय ओर छोटे-मोटे सुधारों तक ही अपना 
मक़सद सीमित रखा जाय | 

मगर असा माननेवालेकों दूसरे धर्मकि प्रति सहिष्णुता रखकर ही 
सन्तुष्ट हो जाना चाहिये। उसे न तो सवंधमं-सममाव, या मममभाव- 
जैसे बड़े बड़े सत्र पेश करने चाहियें, न दूसरे धमंवालोंसे अनकी अपेक्षा 
रखनी चाहिये । अलग अलश धर्मोके थोढ़े वाक्य लेकर अनका पाठ 
करके खिचड़ी अपासना करनेकी भी कोशिश न की जाय । जिसकी 
ज़रूरत ही नहीं है | असे कमसे कम जितना तो ज़रूर करना चाहिये कि 
ओअक देव, ओअक गुरु, अओक शासतत्रका आसरा ल्या जाय ओर दूसरेके झणड़ेमें 
न पढ़ा जाय । “अको देव: केदवों वा शिवो वा ।” “अक गुरूका 
आसरा, ओक गुरूसे आस ।” “८ चाहे कोअ गोरे कहो, चाहे कोआ कारे, 
हम तो ओक सहजानंद रूपके मतबारे |? -- असी श्रत्ति रखी जाय । 
दूसरे मतका स्वीकार नहीं, तो निन्‍दा भी नहीं । जिसे जो अच्छा लगे, 
असे माने; मुझे यह अच्छा लगता है, जितना काफी है । 


क्रान्तिकी कठिनाओजियाँ १३ 


मेरा ख़याल है कि वेष्णवाचार्योकी यह अनन्योपासनाकी विचारसरणी 
सनातनी खिचड़ी अपासनासे ज्यादा अच्छी है । 

जिसकी मर्यादाअं भी समझ लेनी चाहिये । जिसके साथ किसी न 
किसी रूपमें जाति-संस्थाकी जड़े रहेगी दी । जाति-भावनासे रद्दित समाज 
कायम ही नहीं किया जा सकेशा । ज्यादासे ज्यादा जिसका भेक ढीले 
ओर माम्रठी ताक़तवाले संघंके रूपमें ही ओकीकरण हो सकता है । जो 
लोग बहुत ताक़तवर केन्द्रीय सत्तामें विश्वास नहीं करते -- ओर बापूजीकी 
असे लोगोंमें शिनती की जा सकती है -- आअनकी दृष्टिसे अिसे जिष्टापत्ति” 
कहा जायगा । मगर फिर जात-पॉत तोड़नेकी बात छोड़ देनी चाहिये । 
आजकी जातियाँ तोड़कर नओ जातियी बनानेकी बात भले कहें, मगर यह 
मानकर चलना चाहिये कि हिन्दूसमाज किसी न किसी तरहकी जाति- 
व्यवस्था बनाकर ही रहेगा । ओर अस हाल्तमें किसी न किसी प्रकारके 
धरम ओर जातिभेदके आधारपर बने हुओ राजकीय पक्ष ओर प्रतिनिधित्वका 
स्वीकार भी करना पड़ेगा ओर किसी न किसी तरहके पाकिस्तानेकि लिये 
भी तेयार रहना पड़ेगा । 

यानी, जैसा कि शुरूमं कहा गया है, हमें दो विकल्पोंमेंसे अकका 
स्थिर चित्तसे मंज़ूर कर लेना चाहिये। अगर पहले विकल्पको मंज़र करना 
है, तो दूसरेसे पेदा हानेवाले फल नहीं मिलेगे ओर दूसरेके फलोंकी जिच्छा 
है, तो पहलेको लेकर नद्दीं चल सकते । 

हिन्दूसमाज ओर हमारे जैसे सेवा करनेकी जिच्छा रखनेवालॉको 
जिसपर विचार करके जो अचित हो, अआसे मंजूर करनेका फेसछा करना 
चाहिये, और असमें फिर डाँवॉडोल बृत्ति नहीं रखनी चाहिये । 
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.._ # किसी दलील करनेवालेकी दलीलमें सामनेवाले द्वारा बताया दुभ्ा अमा दोष 
जो दलील करनेवाला मंजूर कर ले और अुसे अपनी खूबीके तौरपर समझा दे । 


ढे 


पाँच प्रतिपादनॉमेसे पहला 
दूसरे परिच्छेदमें जो पाँच प्रतिपादन पेश किये गये हें, अन्हें माना 


0: 


जा सकता है या नहीं, जिसपर में यहां विचार करना चाहता हूँ। 
पहला प्रतिपादन 


मानो परमात्मा अक केवल । 
न मानो देव-देवता-प्रतिमा सकल ॥ 
न मानो कोओ अवतार-गुरु-पेशम्बर ॥ 
मानो ज्ञानी विवेकदर्शी केवल 
सब सदगुरु-बुद्ध-तीर्थंकर । 
न कोओ सवज्ञ अस्खल्नशील । 
भले >चा रहबर ॥ 
जो भगवानके अस्तित्वमें ही विश्वास नहीं करते या जो उसके 
सहारेकी ज़रूरत ही नहीं समझते, अनके बारेमें यहाँ विचार करनेकी ज़रूरत 
नहीं है | क्‍योंकि आन्हें तो “मानो परमात्मा अक केवल ? के सिवा बाकीके 
सब प्रतिपादन मान्य ही रहेगे । मगर जो लोग भगवानको मानते हैं, अनन्‍्हें 
बाकीके चरण मान्य रहेंगे ही, असी बात नहीं है | क्योंकि जिन्हें माननेमें 
धार्मिक क्रान्ति -- धर्मान्‍न्तर जेसी बात होती है । 
१सर्व खल्विदं ब्रह्म, *तत्वमसि, ?अयमात्मा ब्रह्म, “सोष्हम्‌, *शिवो$ 
हम्‌, *तद्बह्म निष्कल्महम्‌, “वासुदेवः सवम, “गुरु: साक्षात्‌ पस्रह्म, 
ध्यदा यदा हि धमंसय . . . सम्भवामि युगे युगे, **सिद्ध, १ *स्वज्ञ, 
१ श्तथागत, १ 3ओऔश्वर-प्रेषित, *“ओश्वर-पुत्र॒वगरा विचारोंका जिसमें 
विरोध होता जान पढ़ता है । 


१४ 


पाँच प्रतिपादनोंमेंसे पहला १७५ 


विचार करनेपर मालूम हृगा कि अिनमेंसे आठ वाक्य अकदेशीय 
सत्य हैं, यानी अमुक दायरेमें ही सच है; ऊंस दायरेसे बाहर अन्हें लागू 
करने जायें, तो वे भुलावेमें डालते हैं ओर भ्रम पेदा करते हैं । अंसा 
भ्रम अच्छी तरह पेदा हो भी चुका है । 


फयपि भेदाप्यगमे नाथ तवा5ह न मामकीनस्वम्‌ 
सामुद्रो हि तरज्ञ: क्वचन समुद्रो न तारज्षः ॥ 
आदमको खुदा मत कहो, आदम खुदा नहीं । 
मगर खुदाके नूरसे, आदम जुदा नहीं ॥ 


वगेरा वचन अपरके वार्योंकों गोण करनेवाले ( ॥00॥275 और 
८००7८८४४ए८७ ) हैं, ओर यह गौणता अवतार-सदुगुरु-सिद्ध-पेगम्बर 
वगरा पदोका अपनेमें आरोप करनेवाले या असी भावना रखनेवाले और 
अनके अनुयायी दोनोंको याद रखनी चाहिये । ँचेसे &चे “अवतार ?, 
: ब्रह्मनिष्ठ सदगुरु , “ सिद्ध ?, “बुद्ध ? वेराका स्थान भी भगवानसे गोण 
है। ओेक बड़ा फर्क तो ब्रह्मसत्रकाने ही बतला दिया है | भिन्सान चाहे 
जितना बड़ा योगीव्वर, विज्ञानवेत्ता, सिद्ध, विभूतिमान और प्रकृतिके तत्त्वोंपर 
काबू रखनेवाला हो, वह सारे संसारका नियंत्रण -- अत्पक्ति-स्थिति-लय नहीं 
कर सकता । ससारकी शक्तियंकि अधीन अंसे रहना ही पड़ता है । जिसके 
सिवा, वह व्रह्मकी सारी शक्तियोंकों केक ही बारमें अपनेमें प्रकट नहीं कर 
सकता । असकी संगुणता कभी सर्वगुणता हो नहीं सकती, वह हमेशा 
अधूरी ही रहती है | सुओ और कुल्हाड़ी दोनों लोहेसे बनी दानेपर भी जिस 
तरह सुओके रूपम॑ रहनेवाला लोहा कुल्हाड़ीकी ताक़त नहीं दिखला सकता 
ओर कुल्हाडीके रूपमें रनेवाला लोहा सुओकी ताक़त नहीं दिखला सकता, 
असी तरह जिन्सान चाहे आध्यात्मिक अऊँंचाओकी आखिरी हृद तक पहुँचा 
हुआ हो, फिर भी मानवके रूपमें रहनेवाला ब्रह्य, अमानव रूपमें रहनेवाले 
ब्रह्मकी शक्तियाँ प्रक८ नहीं कर सकता । और जब वह ओक प्रकारकी शक्ति 
प्रकट करता है, तब दूसरे प्रकारकी शक्ति गायब हो जाती है| गीताकार जैसे 
भव्य कल्पना करनेवाले कविका विराटपुरुष भी सिफ अपनी भयंकर, काल्रूप 
विभूतियोंका ही दशन कराता है | मगर सचमुचके संसारमें तो जिस वक़्त 
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भयकर संहार चल रहा होता है, घोर अधर् ओर हिंसाका साम्राज्य फेला 
होता है, अुसी वक्‍त नसुन्दरता, धम, प्रेम, आदिका सजन और 
पोषण भी होता रहता है | असलिओ जिस्लाम और यहूदी धर्मके अिस 
आग्रहमें काफी ओचित्य है कि चाहे जैसी -- शानदशा, श्रुद्धता या 
योगसिद्धिकी उें।चाओ तैक पहुँचा हुआ व्यक्ति हो, ऊसे साक्षात्‌ पस्रह्मकी 
बराबरीमें न बेठाया जाय । हिन्दुओंको यह सत्य मानना और जिसकी 
विरोधी मान्यताओंकों छोड़ना दी पड़ेगा | अिस तरह झुद्ध ओर साधारण 
ओऔश्वखाचक नामोंकी बराबरीमें देव, देवी, अवतार, गुरु, सन्‍्त वशेराके नाम 
लेना ओर अनके गीत गाना ठीक नहीं हैे। और जा जिसमें दोष देखता 
है, वह अगर जिसमें भाग लेनेसे झिनकार करे; तो उसपर यह दोष नहीं 
लगाया जा सकता कि असमें सर्वधम-समभावका अभाव है। अिसे वेसा 
ही समझना चाहिये जेसे कि अहिंसा-धम माननेवाला व्यक्ति पशुयशोंमें या 
असी पूजाविधियोंमें शामिल होनेसे अिनकार करे जिनमें मांस, शराब वशेराका 
भोग लगाया जाता है । 


जिसका यह मतलब नहीं कि यहाँ सगुणोपासनाका बिलकुल निषेध 
किया जा रहा है, या महापुरुषोंके लिभे आदरभाव, भक्ति, या अनके अच्छे 
गुणोंका गान करनेकी बिलकुल मनाददी की जा रही है | यह निगुण अपासना 
नहीं है । यहूदी ओर जिस्लाम धर्ममें ओश्वरपर आकारका आरोप करनेकी 
मनाही है, मगर यह निगुण अपासना नहीं, रामानुजकी माषामें कद्दे तो यह 
८ सकल कल्याणकारी गुणों 'का आरोप करनेवाली सगुणोपासना है । रहीम, 
रहमान, माल्कि, रब्ब, सबको पेंदा करनेवाला, करुणासागर, भक्तवत्सल, 
सन्‍्माशदशक, सर्वशक्तिमान, नियामक आदि गु्गोका आरोप जिनको भी 
मान्य है। मगर रामानुजने जिनके साथ लक्ष्मीनारायण आदि साकार म्रतियोंकी 
भी कल्पना की है । और अंसी कब्पनाका जिन्होंने त्याग किया है । 


वेदान्तमें निगुण, निराकार दाब्दोंने बढ़ी गड़बड़ी पेदा कर दी है । 
अचित शब्द ये होते -- सवंगुगबीज, सबंगुणाश्रय, सर्वनामरखू्पका कारण और 
आश्रय | सारे शुभ और अशुभ गुणोंका, विभूतियोंका और यष्टिका यही 
बीज, आश्रय, कारण, गति आदि है | मशर अनमेंसे भ्रेयार्थी मनुष्योकि 
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लिओ अशुम और अल्प गुण, विभूतियों ओर अनका सजन अआपास्य या 
ध्येय नहीं हा सकते | अिसलिओ साधक चिन्तन ओर अपासनाफे लायक 
गुणों और शंक्तियोंकों ही पसन्द करता है ओर चित्तके आदरशेरूप अत्कर्पके 
लिओ भावानकी कल्पना कल्याणकारी गु्गों और शक्तियोंके महासाशगरके 
रूपमें ही करता है । 

कल्याणकारी और प्राप्त करने छायक गुण ओर शक्तियाँ कोनसी हें, 
जिंसके बारेमें किसी भी देशके भक्तों, श्रेयारपियों या विचारकोंमें ज्यादा 
मतभेद नहीं हा सकता । मगर किसी आकारकी सुन्दरता या कल्याण- 
'मयताका आदर्श ठहदरानेकी कोशिश की जाय, ता अनेक मत खड़े होते 
हैं | शुभ ओर अद्ुभ गुण और शक्तियाँ कौनसी हैं, अिसका निणय सब 
देशोंके भले लोगोंके अनुभवके आधारपर होता है। मगर श्रेष्ठ आकार 
कीनसा है, जिसके लिओ अनुमवका आधार नहीं मिल्ता । सिर्फ कब्पना- 
शीलता ओर परम्परागत संस्कारका द्वी जिसमें आधार लिया जाता है ! 
आकार और असकी पूजाओमेंसे विसेगत अपासनाअ ओर पंथ पेंदा होते 
हैं। यहूदी और जिस्लाम धर्मोने आकारका अन्त करके जुदी जुदी अपासनाओं 
और पूजाओं प्रचलित होनेकी सम्भावना कम कर दी । हिन्दू-धर्मने अिसे 
आदर दिया, तो घर घर अछ्ग अलग किस्मके देवचीके बने । 

जितना जिस परिच्छेदकी शुरूआतमें दिये हुओ चोदह वाक्योंमेंसे 
आठके बारेमें हुआ | अब किसीके अवतार - सिद्ध - सर्वज्ञ - पेगम्बर वेरा 
होनेकी मान्यताके बारेमें विचार करें | यह स्पष्ट है कि ये सब कब्पनाके 
सिवा और कुछ नहीं हैं । संसारमें बहुत ही अँचे --- लोकोत्तर -- व्यक्ति 
पैदा होते हैं; अनके अनेक चाहनेवाले और माननेवाले भी बन जाते हैं; 
लेकिन आऑन्‍्डे पेंगबर, अवतार, वगेरा समझनेमें अनके द्वार निर्मित और 
परम्परासे पोषित श्रद्धाअओंके संस्कारके सिवा अिसके पीछे किसी सर्वमान्य 
अनुभवका आधार नहीं है। 

मगर जिन कल्पनाओंने दुनियामें कओ तरहके झगढ़े और पंथ खड़े 
किये हैं । परमेश्वर और मनुष्योंके बीच ये लोग पेशवा या प्रधानमंत्री 
बनाये गये हैं । जिग्लेण्डका राजा कीन है, जिसपर कोओ झगणड़ा नहीं; 
मगर राज्यमें किसका हुक्म चले, कोन प्रधानमंत्री बने और राजाके नाम- 
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पर हुकूमत करे, जिसपर झगढ़ें होते हैं। अुसी तरह झगड़ा परमेश्वरके 
बरेमें नहीं, बल्कि जिस बातपर होता है कि किस अवतार - पैगमबर - 
गुद - सिद्ध - बुद्ध वगेराकी आज्ञा --- हुक्म -- चलें | मनुष्योंने बहुत कुछ अपने 
अपने राजकीय कारोबार और अजिन्तजामके अनुरूप ही ओऔश्वरकी ब्यवस्थाओंकि 
बारेमें कल्पना की है | जिस तरदद हमारे यहाँ बड़े-बड़े ओहदे हैं, जेल हे, 
पुलिस है, भुसी तरह हमने भगवानके शासनमें भी देव, फरिश्ते, स्वर्ग, 
बैकंठ, गोलोक वगरा धाम, और अलत्ति, पालन, प्रलय वगेराके लिभे अल्ग 
अल्थ मंत्री, यमंदृत और नरककुंड आदि माने हैं । 
जिसलिओ हमें झिन सारी काल्पनिक अपासनाओंका हृड्तापूर्वक 

त्याग करना चाहिये । और सिर्फ अितना ही ध्यानमें रखना चाहिये कि--- 

मानो परमात्मा अक केबल । 

न मानो देव-देवता-प्रतिमा सकल ॥ 

न मानो कोओ अवतार-गुर-पैगम्बर ॥ 

मानो ;शानी विवेकदर्शी केवल 

सब सदगुर-बुद्ध-तीर्थंकर । 

न कीओ सवज्ञ-अस्खलनशील | 

भले अंचा रहबर ॥ 
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न कोओ शास््रका वक्ता परमेश्वर । 
न कोओ विवेकके क्षेत्रसे पर ॥ 

पहले प्रतिपादनकों मान लेनेके बाद दूसरेकों स्वीकार करनेमें ज्यादा 
मुश्किल नहीं माछूम होनी चाहिये । फिर भी मुमकिन है थोड़ी मुश्किल 
जान पढ़े | कओ बार मनुष्योके मुँसे, और खास करके परमेश्वर-परायण 
मनुष्येके मुँहले, असे लोकोत्तर वचन निकल पड़ते हें कि अगर वे 
सान-विचार कर कहना चाहते, तो नहीं कह सकते | वे खुद भी 
नहीं बतलछा सकते कि अन्हें अिस तरह बोलना केसे आया, और दूसरोंको 
भी जिसमें आपइ्चर्य मालूम होता है। बोलनेवाले और सुननेवाले 
दोनोंको लगता है कि जिन वाक्योंका कर्ता कोओ और ही है। मानो 
कोओ अन्तर्यामी अनसे बुला रहा है। ये वाक्य अगर ओखज्र-तलखके 
बारेमें, मनुष्योकि धर्मके बारेमें, या किसी खास प्रशनके बारेमें हों, और 
अन्हें सुनते ही अस ज़मानेफे लोगोंकी कोओ समस्या हल (होती हो, तो 
आसे ओक्वरक्की आशा या आओश्वस्प्रेरित वाणी माननेका दिल हो जाता है । 
और अगर वह कोओ भविष्यवाणी हो ओर आगे चलकर बिलकुल सच 
निकले, तो औश्वक्के साथ अुसका सम्बन्ध जोड़ते देर नहीं लगती ! 

गहरा विचार करने पर मालूम होगा कि लोकोत्तर वाणी या दूसरोंके 
मनमें विश्वास पैदा करनेवाले सत्यवचन सिर्फ परमेश्वर-परायण मनुष्योके 
मुँहसे ही निकलते हें, असा हमेशा देखनेमें नहीं आता । कओ बार 
अज्ञान बालकोके मुँहसे, किसी वक़्त पागल जसे लगनेवाले लोगोंके मुँहसे 
और कभी कभी नशेमें चूर मनुष्योके मुँहले भी लोकोत्तर सत्य निकल 
पड़ते हैं । अिसलिभे अपने मन ओर विवेककी शुद्धिकि लिओ ल्शातार 
कोशिश करनेवाले और मानव समस्याओंकी गहराओमें अतरकर अनका 
अध्ययन करने और अनपर विचार करनेवाले, परमेश्वर-परायण या 
तद्विद्या-परायण मनुष्येकि मुँसे अगर जाने या अनजाने लोकोत्तर सत्य मत 
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ज्यादा प्रमाणमें निकलें, तो जिसमें आक्ष्ययकी काओ बात नहीं है । 
मगर जिस तरह प्रकट किये गंये मंतोंमें कमी भूल हाती द्वी नहीं -- वे 
हमेशा ओर आग्विर तक सच ही साबित हाते हैं, असा निरषवाद अनुभव 
नहीं है । 

अिसलिओ मत व्यक्त करनेवाला या आदुशार निकालनेबवाला व्यक्ति 
चाहे जितना महान हा, अुसके किसी वचनको असा नहीं मानना चाहिये 
जिसे विवेककी कसोटीपर कसे बगेर सिफफ श्रद्धावश स्वीकार किया जा सके | 
जो परमेश्वरकी ही वाणी हा, आअसकी सत्यताके बरिमें ता सभीका सुनते ही 
या अनुभव करते ही विश्वास हा जाना चाहिये। अगर वह सिर्फ वक्‍ताके 
प्रति श्रद्धा स्वनेवालेको ही मानने याग्य छगे और दूसरेकों मान्य होना तो 
दूर रहा, 3समें दोष तक नजर आयें, ता वह परमेज्लनरकी वाणी तो हो 
ही नहीं सकती । ब्रह चाहे सोच-समझकर जिरादतन कद्दी गओी हो, या 
अनजाने ही वक्‍ताके मुँहले निकल पड़ी हो, या चाहे किसी योगावस्था 
या चित्तकी खास तरहकी अवस्थामें कही शओ हो, किसी भी हालतमें 
ओअसे परमेश्वक्की वाणी समझनेकी ज़रूरत नहीं है | हमें झिन्सानके- सभी 
आुद्गारोंकों असकी बुद्धिसे या भावावेशसे निकले हुओ समझने चाहियें। और 
जिस हृद तक वे अनुभव ओर विवेककी कसौटीपर खरे आतेरें, सिर्फ असी हृद 
तक अन्हें अहण करने लायक समझना चाहिये । 

अल्बत्ता, अिसे व्यवहारक आधारपर समझना होगा। सिफ सिद्धान्तकी 
दृष्टिसे ता यों भी कह्य जा सकता है कि जो साथक या निरथंक, सच साबित 
होनेवाले या झूठ ठहरनेवाले दब्द हमारे मुँहसे निकलते हैं, वे सब आश्वरप्रेरित 
ही हैं । औश्वस्के सिवा दुनियामें अन्य किसीका कतंव-वकक्‍तृत्व है ही नहीं। 
यानी यहाँ जो कुछ होता है वह सब औश्वर ही करता है और जो कुछ 
कहा जाता है, असका कहनेवाला भी ओक ओवर ही है। मगर असा 
मान लेनेसे मनुष्योकि --- शानियोकि भी -- व्यवहार नहीं चलते, चल नहीं 
सकते | सभीको विवेकबुद्धिका अपयोग करके तारतम्य समझना ही पढ़ता है|, 

यहाँ जिस त्चर्चामें पढ़नेकी ज़रूरत नहीं है कि कतृत्व-वक्तृत्व बेरा 
मनुष्योेकि कितने और परमेक्लस्के कितने; या कमा तथा वचनोके लिओ 
प्राणी कितने जवाबदार हैं ओर मगवान कितना । मनुष्येकि व्यवहार अनमें 
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कतृत्व-वक्तृतका आरोप करके ही चलाये जा सकते हैं । जिसलिओ सारे 
कर्मों और वचनोंकों अपने अपने विवेककी कसोटीपर कंसनेका सबको 
अधिकार है, कत्तेव्य भी है। जहाँ खुदकी बुद्धि काम नहीं देती, वहाँ 
मनुष्य अस व्यक्तिके निर्णयके आधारपर चलता है, जिसे वह अपनेसे ज्यादा 
विवेकी मानता है। मगर असा करनेसे पहले वह अपने विवेक या 
परम्परागत संस्कारके आधारपर अस व्यक्तिको अपनेसे ज़्यादा विवेकी ठद्दरा 
चुकता है | जहाँ सिफ परम्पराणत संस्कार्के आधारपर ही अँसा किया जाता 
है, वहाँ यह केवल श्रद्धाका ही परिणाम होनेकी वजहसे जिसके लिओ अपर 
दिया हुआ प्रतिपादन अंपयोगी द्वोगा । 


अगर अपरका प्रतिपादन मान्य हो, तो ओक दूसरी बौद्धिक कसरतसे 
भी मनुष्योका --- खास करके पण्डितोंका -- पीछा छूटे । शास््रवचनोंको 
ओऔश्बर-प्रणीत माननेसे अुन सबमें ओकवाक्यता दिखानेकी कोशिश होतीं है। 
अगर यह मान्यता न होती, तो प्रस्थानत्रयी स्चनेकी झंझटमें हमारे आचाये 
न पड़े होते । अलग अलग कालोंमें शायद अक दूसरेसे अपरिचित 
विचारकोंद्रारा बनाये हुओ अपनिषदों, ब्रह्मसत्रों, गीता, पुराण वेरामें अक 
ही अथ, अक ही सिद्धांत वगरा अमिप्रेत है, अिसि साबित करनेमें जो 
खींचतान करनी पढ़ती है, वह न करनी पड़े और वेदिक, बौद्ध, जन, 
जिस्लाम, औसाओ वगेरा सारे धर्मामें अद्देश्यकी अकता दिखानेका प्रयत्न 
करनेकी ज़रूरत न पढ़े । हरेक धर्ममें कओ बातें समान हैं, कओ मित्र 
हैं ओर बहुतसी परस्पर विरोधी भी हैं | ओक ही धर्मके ओक ही शाख्तमें 
भी परस्पर विरोधी विधान मिल सकते हैं । कओ विधि-निषेध असे हैं, 
जिन्हें अमुक देश-काल ओर संल्कारोंका खयाल रखकर ही समझा जा सकता 
है। जिन सबमें अकवाक्यता दिखलानेकी कोशिश करना बेकार मेहनत 
अठाना है। और यह अपरोक्त प्रतिपादनके मुताबिक ग्रल्त श्रद्धाका ही 
परिणाम है । जिसलिओ --- 


न कोओ शाख्त्रका वक्‍ता परमेश्वर । 
न कोओ विवेकके क्षेत्रसे पर ॥ 
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सावजनिक धम सदाचार-शिष्टाचार । 
मुक्त ब्रह्मनिष्ठकी भी मंशका न अधिकार । 
भले बुद्धि शुद्ध, चित्त सदा निविकार ॥ 
यह तीसरा प्रतिपादन बहुत महत्त्वपूर्ण है । सच पूछा जाय, तो कोओ 
माँ-जाया अस्खलनशील नहीं है । मगर सारे घर्मामें ओर आअनसे पेदा हुओ 
विविध पंथों ओर खास तौरपर हिन्दू धमके पंथोंमें झिस विषयपर 
विचारोंकी बड़ी शड़बड़ी है, और घधर्मसाधना व अधिकारवादके नामपर 
जिसमेंसे अनेक वामाचार भी निर्माण हुओ हैं । अिसलिओ जिसके बारेमें 
ज्यादा स्पष्टता करनेकी ज़रूरत है । 
सदाचार-शिशचारके बुनियादी तत्व कोन कौनसे हैं, जिसपर हम 
चौथे प्रतिपादनमें विचार करेंगे । यहाँ झितना कहदना काफी होगा कि 
हरओेक समाजका सदाचार-शिष्टाचारके असे नियम बनाने ही पड़ते हैं, जो 
सबके लिओ बन्धनकारक हों और अुस समाजके इरओक व्यक्तिका फ़ज़ 
होता है कि वह आअनका पालन करे | सम्भव है, सामान्य तथा अपवादरूप 
संयोगोंकों भी अिन नियमेंमें विचार रखा गया हो | अल्ण अलग 
समाजों ओर बदलती हुओ परिस्थितियोंमें जिनकी तफ़्सीलोंमें फेरफार भी 
हो सकता है. और होगा । मगर किसी खास समयमें ओर खास समाजमें 
अनकी बिल्कुल ठीक टीक व्याख्या चाहे न हुआ हो, फिर भी माम्रली तोरपर 
कुछ मर्यादाओं तो निश्चित की ही गओ होंगी ओर समाजके विद्वानोंने अपनी 
लेखनी, अपने शब्दों और अपने बरतावसे असका निर्देश किया ही होगा । 
जहाँ असे किसी तरहके नियर्मोका स्वीकार या विचार न हो, अस मानव- 
समूहकी समाज नहीं कहा जा सकता । 
जझिन नियमोंका खुले आम या छिपे तोरपर भंग करनेवाले लोग 
भी हरओेक समाजमें रहेंगे ही । असे लोग समाजद्रोही माने जा सकते हैं 


श्र 
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और समाज अपने संस्कारों और जानकारीके मुताबिक जिस श्रृत्तिको 
रोकने तथा नियम भंग करनेवालेको सजा देने या सुधारनेकी कोशिश कर 
सकता है । 

हो सकता है कि माम्रली आदमी असे नियमेके अक्षरायेका, सिर्फ 
अनके स्थूल भागका दही पालन करें। जितना ही हो, तब भी वह 
समाज सुरक्षित रह सकता है। मुमकिन है कि धार्मिक या साधक 
बृत्तिक .छोग अन नियर्मोका ज्यादा छगनसे पालन करें, अनके पीछे छिपे 
हुओ अद्देश्यका खयाल रखकर अपने लिओ अन नियर्मोकों और कड़े 
कर दें, ओर समाजने जो छूटें देना मंजर किया हो अनमेंसे भी अधि- 
कांशका खुद होकर त्याग कर दे । ञिस तरह सवंमान्य नियमोंसे ज्यादा 
कड़े नियम बनानेवाले ओर अनका पालन करनेवाले लोगोंकी संस्थाओं भी 
बन सकती हैं । झिन्हें अस समाजके विशेष पंथ या सम्प्रदाय कहा जा 
सकता है । नियमोंको ज्यादा कड़े बनाने ओर अआनका पालन करनेकी 
कीशिशॉमें सम्मव है कभी अनमें अतिरेकता या ज़्यादती हो जाय, 
अनका सिलसिला टूट जाय, अनकी शकल अंसी विचित्र हो जाय कि 
देखनेवालोंको हँसी आवबे और सारे 'समाजके लिझे अआुनका स्वीकार या 
पालन करना असम्मव हो जाय । जिस संस्थामें शामिल होने, बढ़ने और 
लम्बे अर्से तक अुसके नियमोंका पालन करनेवाला व्यक्ति अशर असमें 
रहनेवाली ज्यादतीका त्याग करे ओर सिर्फ़ माम्ृली समाजद्वारा स्वीकृत 
मर्यादाओंका ही पालन करे, ता अंसे संस्थाविमुखल भले कहें, मगर 
समाजद्रोहदी, असदाचारी या अशिशचारी नहीं कहा जा सकता । संस्थाकी 
मर्यादा आसमें रहनेवालेके लिझे बन्धनकारक हो सकती है, सारे समाजके 
लिओ नहीं । मगर समाजकी अपनी मर्यादा सबके लिओ बन्धनकारक है । 

मगर जब किसी व्यक्तिको हम अवतार, पेगम्बर, त्रह्मनिष्ठ, जीवनमुक्त, 
सिद्ध, बुद्ध, अत्यन्त शुद्ध आदि खूपोंमें मानने छशते हैं, तब असके 
आचारोंके बारेमें अेक अलग किस्मकी श्रद्धा रखने लगते हैं। सके जन्म 
ओऔर कर्मीको “दिव्य? यानी अमानुषी, अलोकिक, असाधारण समझना 
और असे समाजके विधि-निषेधों, सदाचार-शिष्टाचारके नियर्मोसे परे मानना, 
आसकी शुद्धतपर शक न करना, आअसे अनुकरणीय न मानने पर भी गेय 
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-- स्तुत्य --- मानना, जिस तरह भी तक दौड़ाकर असका समर्थन किया 
जा सके आस तरह समर्थन करना, जहां समथन किया ही न' जा सके, 
वहाँ अन बातोंकी प्रामाणिकताके बारेमें शंकाओं करना या अनका कोओ 
रूपकात्मक अथ बेठाना, असी अक श्रद्धाकी कसरत खड़ी होती है । जिसकी 
जिस व्यक्तिपर श्रद्धा होती है, असे असा करनेमें कोओ मुश्किल नहीं 
मालूम हाती | जितना ही नहीं, बल्कि खुले या छिपे तोरपर असके मनमें 
ओसी अभिलाषा बनी रहती है कि कोओ अंसा मंगल दिन आबे, जब वह 
खुद भी समाजके विधि-निषेधोंके बंधनसे परे हो जाय । और जब यह 
अभिलाषा बल्वान हों जाती है, तब वह खुदकों भी अपने गुरु या आदरी 
पुरुषकी ही तरह शुद्ध-बुद्ध स्थितिकी तरफ पहुँचता हुआ ओर अन्तमें 
पहुँचा हुआ समझने ल्गता है । धीरे धोरे वह छूटे लेने छगता है ओर 
वामाचारका केन्द्र निर्माण करता है । ओक तरफसे बहुत कड़े नियमोंके 
पाल्नपर जोर देनेवाले और दूसरी तरफसे स्थापक या अिष्ट देवताको अनसे 
परे माननेवाले सम्प्रदायोंमें जिस तरह वाममार्ग खड़े हुओ हैं । अपर दिये 
हुओ कारणोंसे ही दूसरे लोग असे व्यक्तियों ओर पंथोंकी नहीं मानते 
ओर अनकी निन्दा करते हैं; जितना ही नहीं, अनके स्तुत्य कर्मोंकी 
कदर करनेकी भी अआनकी ब्रत्ति नहीं होती । 

दुनियामें कओ किस्मकी आश्चर्यकारक घय्नाओ, जिसकी कल्पना 
भी न की जा सक्रे असी शक्ति रखनेवाले प्राणी व वनस्पतियाँ और 
कुदरतकी व चित्तकी अदभुत शक्तियाँ बाखार देखनेमें आती हैं । दूसरे 
प्राणियोंकी अपेक्षा मनुष्यमें यह विशेषता है कि असकी चित्तव्त्ति ओर 
शक्तियाँ अनेक शाखाओंवाली हैं । आपको ओकाघ बिल्ली असी भले 
मिल जाय जो दूसरी बिल्लियोंसे बहुत ज्यादा ताकतबर और मोटी हो, 
मगर असमें आपको कुत्तेके स्वभावका दर्शन कभी नहीं हो सकता। वेसे 
ही किसी कुत्तेमें कभी बिल्लीका स्वभाव नहीं पाया जा सकता । मशर 
मनुष्यका स्वभाव ओर बुद्धि अनन्त रूपोंमें विकसित हुओ हैं. और कोओ 
मनुष्य ओक क्षेत्रमें तो दूसरा दूसरे क्षेत्रमें असाधारणता दिखला सकता है। 
कोओ मनुष्य बविल्लीकी वृत्तिका, कोओ च्लानब्त्तिका, कोओ सिंह्गत्तिका, 
कोओ सियाखत्तिका, कोओ भोश्नत्तिका तो कोओ घोड़ेकी वृत्तिका हो 
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सकता है | वह मानो : प्राणीनां प्राणी, जीवानां जीव:? है | जिसलिओ 
मनुष्योंमें तरह तरहके लोकोत्तर पुरुषोंका निर्माण होना कीओ आइचय्यकी 
बात नहीं है । सिकंदर, नेपोल्यिन, हिटलर, परशुराम व्गरा ओअक प्रकारके 
लोकोत्तर व्यक्ति थे; राम, कृष्ण, माहम्मद, मनु वगेरा दूसरे प्रकारके; बुद्ध, 
महावीर, ओश्यु, कनफ्यूशियस, वगेरा तीसरे प्रकारके; सॉक्रेटीज़, शंकराचाये 
बंगरा चौथे प्रकार; शायद्‌ अिन सबका अंश रखनेवाले शांधी पांचवे 
प्रकारके; आत्तर ओर दक्षिण ध्रुवके तथा अवरेस्ट्के यात्री, डेविड लिविम्स्य्न 
जैसे मुसाफिर, महान सेनिक तथा नोसेना, हवाओ सेना वगेराके योद्धा 
छठवे प्रकारके; महान वेज्ञानिक सातवें प्रकाके । जिस तरह अनन्त प्रकार 
गिनाये जा सकते हैं । जिन सबमे॑ चाहे जितनी असाधारण शक्तियां हों, हजारों 
बरसोंमें असा अकाध द्वी व्यक्ति पेंदा होता हो, असके पराक्रम ओर यश 
चाहे जैसे अदभुत हों, फिर भी किसीको अतिप्राकृत या अप्राकृत ९ दिव्य ? 
माननेकी ज़रूरत नहीं है । सब प्रकृतिके ही काम हैं । क्योंकि कोओ 
भी असा नहीं है, जो अपने खास क्षेत्रसे बाहरके क्षेत्रमें, माम्रूली जिन्सानोंके 
गुण-दोषोंसे और द्रत्ति-स्वभावोंसे मुक्त हो । सबमें मानव-स्वभाव ही पाया 
जाता है; यानी प्राणियोंका सामान्य स्वभाव और धर्म भी पाये जाते हैं; 
ओर सबमें मनुष्यकी विशेषता भी पाओ जाती है । जिसलिओ प्राणिधर्मोके 
नियमनके लिओ और मनुष्यकी विशेषताका समाजके फ़ायदेके लिभे अपयोग 
करनेके लिभे जो सदाचार ओर शिष्टाचार ज़रूरी माने जायें, अनसे किसीको 
परे न समझा जाय, और न कोओ अपने आपको अनसे परे समझे । 
जिस तरह मानने ओर मनवानेवाले दोनों दोषी हैं । 

सावेजनिक धर्म सदाचार-शिष्टाचार, 

मुक्त ब्रह्मनिष्कको भी भंगका न अधिकार; 

भले बुद्धि शुद्ध, चित्त सदा निविकार । 
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जिशासा, निरल्सता, भुद्यम । 

अथ व भोगेब्छाका नियमन ॥ 

शरीर स्वस्थ व वीयेबान । 

जअिन्द्रियाँ शिक्षित, ,स्वाधीन ॥ 

शुद्ध, सभ्य, वाणी अच्चारण । 

स्वच्छ, शिष्ट वसत्रधारण ॥ 

निर्दोष, आरोग्यप्रद, मितआहार । 

संयमी, दिष्ट स्त्री-पुरुष व्यवहार ॥ 

अथव्यवहारमें प्रामाणिकता व वचनपालन । 

दम्पतीमें औमान, प्रेम व॒ सविबेक वंशवर्धन | 

प्रेम व विचारयुक्त, शिशुपालन | 

स्वच्छ, व्यवस्थित, देह, घर, ग्राम । 

निमल, विशुद्ध जलधाम | 

शुचि, शोमित सावेजनिक स्थान ॥ 

समाजधारक शुद्योग व यंत्रनिर्माण । 

अन्न-दूध-वधन-प्रधान । 

सर्वोदियस्प्रधक समाज विधान ॥ 

मेत्रीसहयोगयुक्त जन-समाश्रय । 

रोगी-निराध्रितका आश्रय ॥ 

ये सब मानव-शुत्कपके द्वार । 

समाज-समृद्धिक स्थिर आधार -॥ 

सदाचार कहें, शिष्टाचार कहें, नीति कहें, या मानवधरम कहें, 

समाज और व्यक्तिके धारण-पोषण और सच्तशुद्धिके लिझे ये ही नियम या 
शर्ते हैं । जो व्यक्ति, परिवार, जातियाँ या प्रजाओं जिन नियमोंको 
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पालती हैं, वे समृद्ध हा सकती हैं; झिनका भंग शथ्युरू हानेंके बाद वे 
अपनी समृद्धिको ज्यादा लम्बे समय तक टिका नहीं सकती । चाहे जिस 
मक़सदसे जन नियमोंका भेग या जिनके पाल्नमें शिथिल्ता की जाय, 
असा करनेवाले समाजका अससे हानि ही होगी। 

यह निर्चित है कि समाजके प्रति रहनेवाले अपने कत्तेब्योके बारेमें 
लापरवाह, भोगरत, स्वार्थी या अशानी ओर बालकों जैसे स्वभाववाले 
स्त्री-पुरु्ष जिन नियमेके पालनमें शिथिलता अवश्य दिखावेंगे । झिसलिओ 
जिनका पाल्न करनेके लिझे समाजके नेताओं और शासकोंका हमेशा 
तत्पर रहना होगा । अपर बतलाये हुओ ध्येयोंकी सिद्धिके लिअ कमसे-कम 
किस तरहके स्थूल व्यवह्दाके नियम हों, तथा लोगोंमें भुनके अनुकूल 
आदतें डालनेंके लिभे किस तरहकी अनुकूल तालीम तथा बाह्य परिस्थिति 
निर्माण की जाय, जिसका निणय अस समाजके अनुभवी, विज्ञानवेत्ता 
ओर ज्ञानी-विवेकी पुरुषोंकों करना चाहिये ओर ज़रूरतके मुताबिक अनमें 
बार-बार सशाधन भी करना चाहिये । मगर जिस वक़्त जो भी मर्यादाओं 
निश्चित की गओ हों, वे अस समाजमें रहनेवाले सब लोगोंके लिओ 
समानरूपसे वन्धनकारक द्वानी चाहिये | राजा या संतसे लेकर मज़दूर या 
कंगाल तक कोओ भी अनसे परे न माना जाय । जो सामान्य मर्यादाओं 
निद्िचित की गओ हों, अनसे ज्यादा कड़े संयम और नियम भले कोओ 
व्यक्ति या समृह अपने लिओ निश्चित करे, मगर किसीको अनके अमल्में 
शिथिलता करनेका अधिकार न रहे । 

धर्मों ओर समाजकी व्यवस्था आज जिस प्रकारकी नहीं है। ओक 
तरफ्से सत्ता, धन और शानका अधिकारवाद अनेकोंकों अपर बतलाये 
हुओ सार्वजनिक सदाचारों ओर शिष्टाचारोंकि अक अंशकी अवशणना 
करनेकी छूट देता है, तो दूसरी तरफसे त्याग, वेराग्य और मोक्षके 
आदी दूसरे अंशकी अवशणना करनेके और अनकी अवगणना न कर 
सकनेवाली सामान्य जनताको पामर समझनेके संस्कार पेंदा करते हैं । 
अदाहरणके लिओ, आजकी धर्म ओर समाज-व्यवस्थामें सत्ताधारी, धनिक, 
जशानी ओर त्यागी सबको आल्स्य छोड़ने ओर शुद्यम करनेके कक्तेब्यसे 
मुक्ति मिलती है । सत्ताधारी और धनिककों अपनी धन और भोगकी 
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अिच्छापर मर्यादा रखनेकी ज़रूरत नहीं है; धन और ख्री-सम्बन्धी 
ब्यवहारमं ये लोग बेओमान और अनियंत्रित, तथा गुरु और ज्ञानी 
ब्रेपरवाह और सामान्य मर्यादाओंसे परे और स्वतंत्र रह सकते हैं । झुद्ध 
और सभ्यताभरी भाषा बोलनेका भार अधिकारियों, मालिकों ओर ग्रुरुओं 
पर हाना ज़रूरी नहीं है | कपड़ोंकी स्वच्छता और शिष्टताका विषय सत्ता, 
धन और शायद जाति पर निर्भर है | गरीब, सामान्य जनता और हलकी 
मानी जानेवाली जातियोंको कपड़ोंकी स्वच्छता तथा शिष्टताका अधिकार 
नहीं; त्यागी-वैराशियोंकि लिभे मल्निता, फूहड़ता, तथा नम्मता या अधे- 
नम्मता भ्रूषण रूप भी मानी जा सकती है | जिनके लिआ सफाओ और 
दिष्ठता निन्दाकी चीज़ भी हो सकती है। मगर गुरुपद पर पहुँचनेंके 
बाद ये चाहें, तो अपने आपको जिस विषयमें सत्ताधारियों ओर धनिकोंकी 
अगीमें रख सकते हैं | निर्दोष, आराग्यप्रद और मिताह्ाारका धर्म सिर्फ 
यागाभ्यास करनेवाले ही अपनी मर्जीसे भले पालें; दूसरे लोगोंको बीमारीकी 
हाल्तमें जबरदस्तीसे असे पालना पढ़ें तो बात दूसरी है । पति-पत्नीक आपसी 
व्यवहार, वंश-वर्धन और निजी तथा सार्वजनिक स्वच्छताके मामलोंमें साधारण 
जनतामें अराजकता जैसी स्थिति है । शाल्रोंमे बहुत समझदारीके और 
अति समझदारीके भी अपदेश भरे हैं, मशर व्यवहारमें सभी मर्यादाओं या तो 
टूट गओ हैं या टूटती जा रही हैं। दूसरी तरफ पंथों और सम्प्रदायोंमें असे 
नियमोंका विधान होता है, जो खास सहूलियतों ओर गेरमाम्रली -- 
आम जनताके जीवनसे भिन्न -- जीवन-रचनाके बिना पाले ही नहीं जा 
सकते । अिकटद्ठा करके खाना, स्वादहीन खुराक लेना, अबला हुआ अन्न 
ही खाना, अलूना ही खाना, कच्चा ही खाना, दुग्धाहार या फलाह्र ही 
करना, जिस तरह ओकके बाद ओक असे व्रतोंकी व्यवस्था है, जिनमें कहीं 
अति खुराक ली जाती है और कहीं बिलकुल आपवास किया जाता है। 
ओर अिन व्रतोंने निर्दोष, आरोग्यप्रद मिताहारके नियर्मोकी जगह ले ली 
है । स््री-पुरुष-व्यवहारके बारेमें भी विवाहकी मर्याद्वामें रहनेवाले पति-पत्नी 
भोगमें संयम या विवेकयुक्त वंशवधनकी आवश्यकताको नहीं समझते ओर 
विवाहके बाहरके क्षेत्रमें संप्रदा्योके नियमोंमें दोनों तरफ अतिरेक है। ओक 
तरफ तो खुले या छिपे बामाचारी पंथ हैं और दूसरी तरफ औरतोंके 
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लिओ तो परदा है ही, मगर कुछ सम्दायोंमें पुरुषोकि लिभे भी अँसी 
मर्यादांयें निश्चित हैं, जो करीब-करीब परदे जैसी ही हैं । पहलेमें सबको 
भोगके साथ मोक्ष दिलानेकी भावना है; वूसरेमें पूरे मानव-समाजका 
प्रंकतिकि असरसे छुड़ानेकी कामना हे । 

जिस तरह स्त्रीके बारेमें अतिरिक हे, अुसी तरह धनसंग्रहके बारेमें भी 
है । ओक तरफ अपरिग्रहके आदर्शकों लेकर असे कड़े नियम बने हुओ हैं 
कि अनके अनुसार धातु और धनका स्पश तक नहीं किया जा सकता । 
मशर जिसके साथ ही अस आदझांकों माननेवाले पंथेके पास अमितना धन 
झिकट्ठा होता है कि असे समेय्नेके लिओे फावड़ेका अपयोग करना पढ़ें 
और वह धन असी आदरका रटनेवाले अनुयायियोंकी तरफ़्स मिलता हे। 
अर्थात्‌ अुन अनुयायियोंके जीवनको यह अपरिग्रहका आदश छू नहीं 
पाता, असीलिओ असा होता है | धनको खुद तो छुआ भी नहीं जा 
सकता, मगर संघेफे लिभे बेशुमार धन बढ़ानेमें कोओ हर्ज़ नहीं समझा जाता 
-- असे परस्पर विरोधी प्रयत्नोंके परिणामस्वरूप नियमोके अर्थ करनेमें विचित्र 
तरीक़े अख्तियार किये जायें, तो जिसमें नओआ बात कोओ नहीं है । जैसे 
कि धातुके घनकों तो धन माना जाय, मगर नोटकों न माना जाय; 
देवोंके गहनों वरग्गेशकी धातुकों छूनेमें कोओ हर नहीं । पेसे अपने हाथमें 
नहीं लियि जा सकते, मगर जिसके लिओ नोकर रखा जा सकता है, या 
खास किस्मके शिष्य बनाये जा सकते हैं, आदि । 

जल, थल ओर शारीरकी स्वच्छताके बारेमें भी असे ही अतिरेक है। 
अक पंथमें असी नियम-स्वना है कि शरीर घोते रहना, बर्तन माँजते 
रहना, पर-ऑगन लीपते रहना और पानी अबालते या छानते रहना ही 
सारे दिनका काम हो पड़ता है, ता दूसरे पेथमें अस्वच्छ, अमंशल, 
अघारी जीवन अच्छा माना गया है। सावेजनिक स्वच्छताके बारेमें 
तो अमी दृष्टि ही अआत्यन्न होना बाकी है । 

जिस तरह नियम बनानेमें या तो विवेक, सदाचार, योग्यायोग्यता 
वगेराकी अवशणना हुओ है या अिस बातकी परवाह नहीं की गओ है 
कि जिन्सानसे, जो कि क़ुदरतके व्शमें है, कितने नियमेकि पाल्नकी 
अपेक्षा रखी जा सकती है तथा समाजके धारण-पोषण और ससंशुद्धिके 
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काम किस तरह चल सकते हैं । जिस कामको चार आदमी स्वेच्छास ही 
कर सकते हें --- और शायद साथ रहे, तो वे भी नहीं कर सकते -- 
आुसकी सेकड़ों शिष्योंका दीक्षा देकर अनसे करवानेकी अपेक्षा रुवी जाती है 
और समाजकों यह समझानेकी कोशिश की जाती है कि वे ही ओकमात्र 
नियम या आदश हें । 


जिस तरह विषयको आगे बड़ाया जा सकता है। संक्षेपमें, असे 
नियम बनानेकी ज़रूरत है, जिनका कोओ भंग तो न कर सके, मगर जिसे 
ज़रूरत हो वह आन्हें अपने लिओ ज़्यादा कड़े बना सकता है । और असे 
नियम बनानेके बाद अनके अनुकूल वातावरण और क्रान्ति निर्माण करनेकी 
ज़रूरत है । 


श्रय क्या है, धर्म क्या है, समाज और राजव्यवस्थाका स्वरूप क्‍या 
होना चाहिये, व्यक्ति और समाजका सम्बन्ध क्या हो, जिन सारे मामलॉमें 
धर्मों तथा पंथों द्वारा स्वीकृत या पोषित सिद्धान्तोंमे ओर कल्पनाओंमें 
जड़मूलसे फेरफार हुओ बिना यह हो नहीं सकता । आजके सारे धर्म और 
पन्‍थ व्यक्तिको मोक्ष दिलानेके लिओे समाज पर ज़्यादा बन्धन, पाप, दुःख 
या श्रमका बोझ डालते हैं; ओर वेसा बोझ अआठानेवालोंको असके बदलेमें 
अज्ञानी, मायामें फँसे हुए, पामर आदि विशेषण मिलते हैं । 
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८ 
पॉचवों प्रंतिपादन 

पहले चार प्रतिपादनोंके विघ्तारके बाद पाँचवेंके बारेमें क़्यादा कहने 
जेसा कुछ रह नहीं जाता । यह चारोंके अपसंद्वार जसा है। जिसमें 
बतलाया गया है कि -- 

रखिये परमेश्वरक्ता ही आश्रय । 

न किसी सर्जित-कल्पितमें पेगम्बर-औशस्वर्पनका निश्च्चयय ॥ 

मानिये अुसीको विवेकयुक्त सदाचार । 

जिससे न पोषित हो कभी भी अनाचार ॥ 

लीजिये सत्पुरुषोके सत्कमोका ही आधार । 

कीजिये कथाओं-शाख्रोंका विवेकसे त्याग या स्वीकार ॥ 

न प्रमाणिये कोओ संशययुक्त आचार । 

चाहे जितना बढ़ा हो आचरनार । 

या चाहे जेसे शात्रका भी आधार ॥ 

धर्म हों ,भमले नित्य, नेमित्तिक, विशेष या साधारण । 

करें सबका समान रूपसे पालन ॥ 

जिसका खुलासा करनेमें कुछ बाते पेश की जा सकती हें । धम- 
अधमंकी व्याख्या करनेमें क्या दृष्टिकोण होना चाहिये ओर असे कीन 
निश्चित करे! 

यह मानकर चलना चाहिये कि बहुजन समाजमें धन और भोग 
प्राप्तिकी जिच्छा प्रक८ या बीज रूपमें रहेगी ही। किसी अपवादरूप 
व्यक्तिमें अगर वह न हा, तो अुसके कओ कारण हो सकते हैं | वह 
असकी जन्मसिद्ध लछोकोत्तरता या निजी साधना भी हो सकती है, या 
असके शरीर, दिमाय वगराकी कोओ खामी भी हो सकती है; किसी 
वक्‍त ये दोनों अिकद्रे भी देखे जा सकते हैं । असे लोगोंकी स्वाभाविक 


डर 
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या साधना द्वारा बनायी हुओ आदत सबको छलिद्ध हो सकती है, .असा 
आदर रखकर धर्मके नियम ठहरानेमें भूल हागी । साम्प्रदायिक नियमोंमें 
जिस किस्मकी भूल ज्यादातर देखी जाती हैं । आदाहरणके लिओ मान लीजिये 
कि किसी पुरुषकों धन-श्न्री वगेराके बारेमें अत्यन्त भुदासीनता या वेराग्य सिद्ध 
हो गये हों, जिससे अुसकी असाधारण चित्तशुद्धि और अन्नति हुओ हो। 
असका यह वेराग्य जन्मसिद्ध या कुछ जन्मसिद्ध और कुछ साधनासिद्ध 
मी दो सकती है | अनेक मनुष्योंमें सात्चिकताका कुछ अंश तो होता ही 
है । धर्मपदेश ओर धर्ममागका यह अुद्देश्य हाना स्वाभाविक है कि जिस 
अंशको पोषण मिले । मगर जिसके साथ यह भी याद रखना चाहिये कि 
सात्विक अंशकां पोषण मिलना अक बात है ओर धनस्त्री या दूसरे 
भोगोंकी घासनाका निमल होना बिलकुल दूसरी बात | वह शायद ही 
कभी जिस तरह निम्नंल हो सकती है या वह बिलकुल निम्रल होती ही 
नहीं, ओर बहुजन समाजके बारेमें तो यह मानकर चलना चाहिये कि 
आुसमें जिन भोगोंकी तृप्तिके लि याग्य अवकाश रखे बिना छुटकारा ही 
नहीं हे | सिफ स्थूल कड़े नियमोंका पालन करनेसे जिसमेंसे बिल्कुल 
बचा जा सकता है, असा नहीं होता; मगर होता हो तब भी बहुजन- 
समाज जिस रास्तेसे चल नहीं सकता | यानी असे कड़े नियम 
बहुजन समाज मंज़र करे ओर अनके मुताबिक आचरण कर सके, असा 
धर्म बन नहीं सकता | जिस तरह शीलके नये नये बन्धन, या आठ 
प्रकारका ब्रह्मचर्य, या ्री अथवा पुरुषका फरजियात अ-पुनविवाह, या फरजियात 
यावजीवन ब्रह्मचय, या फरजियात कंथा-कोपीन-घारण या अपरिग्रह व्रत, 
वर्गेराके कड़े नियम, अथवा यह संस्कार बनानेका प्रयत्न कि विवाह यानी 
पतन, ग्रहस्थाश्रम यानी पामर जीवन, अआद्यम यानी संसार-बंधन, वशेरा 
बहुजन समाजके लिओ बेकाम और हानिकारक साबित होते हैं | नतीजा यह 
होता है कि पहले तो अस पेथमें साधु और संसारी असे दो प्रकारके 
अनुयायियेकि वर्ग बनते हैं । संसारी अनुयायी नियर्मोकी योग्यताको तो 
स्वीकार करते हैं मगर खुद अन्हेँ पाठ सकनेकी कमज़ोरी महसूस करते हैं, 
और अन॑में अपनी सहूलियतके मुताबिक काय्छाँट करते हैं । नियमोंकी 
योग्यता माननेवाले होनेके कारण यह स्वाभाविक है कि अनमेंसे कुछ 
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व्यक्तियोंकी जीवनकोी शुरूआतमें या अन्तमें साधु हो जानेकी जिच्छा हो 
आवबे । जो लोग जीवनके पिछले भागमें साधु होते हैं, वे अगर बहुत 
कुछ स्थिर हो चुके हों, तो भुन्दे ज्यादा कठिनाओ नहीं पड़ती। मगर शझुरूआतके 
भागमें ही साधु बने हुओ व्यक्तियोंको, जब वेराग्यमें अुतार आता है और बीजरूपमें 
रहनेवाली वासनाओं जब बाखार प्रकट होती हें, तब बड़ी घबड़ाहट होती है। 
साधु तो बन बठे, कड़े नियमोंका पालन भी शायद कर लें, मगर वासनाओं 
शान्तिसे रने नहीं देतीं मिसका क्‍या किया जाय ? साधुसंघमें से निकलते 
शर्म मालूम होती है और वासनाओं तो दबती द्वी नहीं । फिर गलत 
तरीकोंसे वासनाओंका शमन करना या अनके दाहको सहते रहना, ये 
दो ही रास्ते रह जाते हैं। अिस तरह “त्याग न य्केरे वैराग्य विना? 
वाले भजनमें बतलाओ हुओ हालत होती है । जो बहुजन समाजका 
आदश नहीं हो सकती, जिसमें किसीको ज़बरदस्ती शामिल करना या 
शामिल होनेके लिओे छलचाना शोभा नहीं देता, जिस स्थितिके प्रति 
स्वभावसे ही आकर्षण हो तभी वह फायदेमन्द हो सकती है, असे सबके 
लिओ आददशी बतलाकर और असके लिओ खास नियम घड़कर अनेक लोशोंको 
आसके दायरेमें लानेकी कोशिश करनेसे असी फजीहत होती है । 

दूसरी तरफ़्से नियम बनानेमें अतिरिकके कारण या देशकाल तथा 
विचारोंके फेरफारकी वजहसे पुराने नियम चल न सकनेके कारण अथवा कठिन 
नियमोंका पालन करनेसे मन शुद्ध रूता ही है, असा अनुभव न होनेके 
कारण असे खयाल बनने लगते हैं कि सच्ची शुद्धि तो मनकी 
होनी चाहिये, झुद्ध मनसे जो नियम पाछा जाय वद्दी सच्चा है, बाकी 
सब मिथ्याचार है, सदाचार या समाज-व्यवस्थाके लिभ्रे कोओ सामान्य 
नियम हो ही नहीं सकते, सारे नियमोंके बन्धन तोड़ने छायक ही समझे जाने 
चाहिये, हरभेक व्यक्ति अपनी अपनी रुचिके मुताबिक नियम बनाकर 
जब तक अआसे ठीक लगे आअनका पालन करे, और धरे धीरे सब नियमंकि 
बन्धनोंसे छूटना अपना आदरी रखे, क्योंकि “मन चेगा तो कठीौतीमें 
शगा ” -- यह दूसरे प्रकारकी भूल है । 

अनेक अध॑सत्य सत्रोंकी तरह यह सूत्र भी बहुत अनथकारी है। 
क्योंकि मन कोओ असी चीज़ नहीं है, जिसे अगर ओकबार धोकर शुद्ध 
ज-३ 
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कर डालें, तो फिर कभी अुसपर मेल चढ़ ही नहीं सकता । वह तो कपड़े 
जैसा है। असे रोज़ाना अच्छी तरहसे घधाजिये, फिर भी वह मेला तो होगा 
ही । अथवा पानी जैसा है; असे अबालकर, भाफ बनाकर फिससे ठेढा करें, 
तो भी हवाके संसर्भमें आकर वह फिरसे दूषित हो जायगा। शाखत्रका वचन है 
कि परमपदका दर्शन करनेके बाद मन जैसा शुद्ध हो सकता है कि फिससे 
असके दूषित होनेकी सम्भावना नहीं रह जाती । मगर जिन लोगोंकी परम- 
पदतक पहुँचनेके बारेमें ख्याति है, अन्होंने अगर आखिर तक समाजकी 
नियम-मर्यादाओंका पालन किया हो, तो अन्दे अन मर्यादाओंको तोड़कर 
चलनेवाले लोग प्रूणतातक पहुँचे हुओ माननेको तेयार नहीं होते; और 
जिन्होंने मर्यादाओं तोड़ी हों, अन्हे मर्यादामें रहनेवाले ब्रह्मनिष्ठ १समपदको 
पहुँचे हुओ नहीं मानते | सिफ ओक किस्मकी भीरुताकी ही वजहसे वे 
लोग शकर या कृष्णको मानवसमाजसे परे, पूर्णावतासर्की कोटिमें रखकर, 
ओन्हें चचकि क्षेत्रसे बाहर मानते हैं । शिव ओर कृष्णके लिओे जा अत्यन्त 
भक्ति रूट हो गओ है, असे आघात न पहुँचानेके लिभे ही असा हुआ 
है | मगर अनके चरित्रोंको अन्होंने अनुकरणीय नहीं माना है । 

जिस तरह शतानुगतिकता क्रान्ति या प्रगति नहीं है, अुसी तरह 
अनवस्था और सब नियमोंका भंश भी क्रान्ति या प्रगति नहीं है। फेरफार 
भले जड़मूलसे ही हो, फिर भी वह विवेकयुक्त ही होना चाहिये । 

व्यक्ति ओर समाजकी ज़रूरतोंके बारेमें ओके फर्क ध्यानमें रखना 
चाहिये | यह सच है कि अगर मन बुरे रास्तेपर भठकता फिरे और सिर्फ 
शरीर ही बाहरी नियर्मों और आचारोंका पालन करे; तो जिससे व्यक्तिका 
नैतिक अत्कर्ष नहीं होता। मगर समाजकी रक्षाके लिशे बहुत बार जितना 
ही काफी होता है । अक आदमीकी अपने पड़ोसीकी घड़ी या लड़कीपर 
बुरी नजर रहती हो, तो वह अपने आत्कषेकी दृष्टसिसे चोर या व्यभिचारी 
तो बन चुका; मगर किसी संयमके संस्कारके कारण वह अपनी नापाक 
जिच्छापर किसी भी तरहका अमल न करे, तो असका पड़ोसी सुरक्षित 
रहता है, और पड़ोसीके लिभ्े जितना काफी है । 

जिसके विपरीत, अगर वह शुद्ध अद्देश्य लेकर असा कोऔ काम 
करे जिससे समाजकों खतरा हो, तो असके अंद्देध्यकी शुद्धता समाजके प्रति 
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असे निर्दोष ठहरानेमें काफी नहीं होगी | अदाहरणके लिओे मान लीजिये 
कि ओक गरीब आदमीको घड़ीकी बहुत ज्यादा ज्ञरूरत है | यह आदमी 
अस पड़ोसीके घर ज़रूरतसे ज्यादा घड़ियाँ देखता है । अनमेंसे ओक 
अआठाकर अगर वह आस शरीबको पहुँचा दे, तो असके हेत॒की शुद्धता अुसे 
चोर करार देनेसे रोक नहीं सकती । जिसी तरह पड़ोसीके घरको या 
सामानको वह बड़े सेवाभावसे आग लगा दे या असकी लड़कीका हरण 
करे या असे अपने पास सुलाये, तो असके हेतुकी निमलता सामाजिक 
दृष्टिसे असे अपराधी माननेसे रोक नहीं सकेगी | असकी शुद्ध ब्रत्तिके कारण 
समाज असे माफ कर दे या कम सजा दे, यह जुदी बात है। मगर असे 
वह बेकसर नहीं मान सकता । 

कभी कभी कहा जाता है कि भगवान मनुष्यके भावकी -- हेतुकी --- 
झुद्धताको देखता है ।बाहरी --स्थूछ मर्यादाओंके कम-ज्यादा पाल्नकी 
असके पास कोओ कीमत नहीं । बहुतसे अधसत्य सूत्रोंमेंसे ओक सत्र 
यह भी है। “ भगवान यानी क्‍या ? असके देखने न देखनेका क्या मतलब १? 
जिसकी तात्तविक चर्चा छोड़ दें और भगवानकी लोकमान्य कब्पनाको ही 
स्वीकार करे, तब भी यह केसे समझा जाय कि भगवान जिस सिद्धान्तके 
मुताबिक काम करता है? “ भगवान भावका भूखा है, वह शरीबके पत्र 
पुष्प फल्ई तोयंसे जेसा रीझता है, वेसा धनवानकी छाखों रुपयोंकी 
भेट्से नहीं रीक्षता, दुर्याधनक्लो मेब्रा त्याग्यो, साग दिदुर घर 
खाई -- सबसे ऊंँचो प्रेम सगाई ?, वगेरा शास्त्रों तथा भक्‍्तेंके 
वचन हमारी श्रद्धांके आधार हैं; तथा जब सज्जन पुरुष भी जिस तरह 
बरतते हों, तब भगवान ओसा करें तो जिसमें कहना ही क्‍या, यह न्याय 
जिसके पीछे है । 

जिन संत्रोंको दर असल यों रखना चाहिये : 

१. भगवान सिर्फ स्थूल वर्तन या अपंणको नहीं देखता, भावको 
भी देखता है। वतन और अपंणके साथ भाव -- हेतु भी छुद्ध होना चाहिये। 

२. भशवान भावपूर्वक सर्वार्षण माँगता है । मगर जिस सर्वार्पणकी 
कोओ अल्पतम मर्यादा नहीं दे । और भावकी अधिकतम मर्यादा नहीं हे । 
यदि पत्र-पुष्प ही तुम्हारा सब-कुछ हो और सम्पृर्ण भावसे तुम असे अपंण 
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करो, तो असकी कदर पाँच लाख या दो छाखमेंसे ओक छाख रुपयेंकि 
दानकी अपेक्षा भगवान ही क्या -- महापुरुष भी-- ज्यादा करते हैं । 

जिस तरह अश्ुद्ध मनसे किया हुआ समाज-धर्मका पालन समाजके 
लिअ काफी माना जाता है तथा छुद्ध हेतुसे किया हुआ सका भंग 
दोषरूप भिना जाता है | यों समाजके धारण-पोषण और रक्षाके लिओ जिन 
नियमोंका पालन जरूरी है, अनमें पालनेवालेके मनकी शुद्धि-अशुद्धि गौण 
रहती हे, अओक आचरण ही महत््वकी वस्तु है। अपवादरूप प्रसंग नियमोमें 
आ ही जाते हैं । 

ये नियम बनानेमें नीचे दिया हुआ दृष्टिकोण सामने रहना चाहिये : 

१. समाजका बहुत बड़ा भाग मन और अजिन्द्रियोंके भोगों और 
अनके साधनरूप अशथेप्रामिकी, वंशवर्धनकी और कुछ कर बतानेकी 
अमिलाषाओंसे बिल्कुल विमुख नहीं होता, बल्कि अनसे भरा हुआ होता 
है। विमुख होना मानव समाजंके धारण-पोषण और अभ्युदयके लिओ 
हानिकर भी माना जा सकता है| झिसलिओ नियम असे होने चाहिये, 
जो ञिन अभिलाषाओंकी पूर्तिक अनुकूल हों । 

२. जिसके साथ ही यह भी खयाल रखना होगा कि अगर ये 
अभिलाषार्आअ निरंकुश हो जाये, तो वे भी समाज और व्यक्ति दोनेकि 
अभ्युदयके लिओे ओर अन्तमें धारण-पोषणंके लिभे हानिकारक हो सकती 
हैं। जिन अभिलाषाओंकी सिद्धि ज़रूरी होते हुओ भी थे ही मानव- 
जीवनका अश्तिम साध्य नहीं हैं | जिसका साध्य तो मनुष्यमें रहनेवाली 
अदात्त भावनाओंका विकास ओर अआत्कर्ष है। मानव समाजको दुःखमें 
घसीदनेवाले अज्ञान, भ्रुखमरी, गरीबी, रोग, लड़ाआओ, ओर्षा, बेर, 
विषमता आदि कारणोंका नाश हो, और मनुष्यके शान तथा प्रश्नत्तियोंका 
मनुष्य-मनुष्यके बीच संप, सहयाग, प्रेम, योग्य समृद्धि, समानता, भ्रातृभाव 
बगेरा बढ़ानेंके लिभे अपयोग हो, और दृरभेक व्यक्तिको आअसकी शक्तियोंका 
अचित दिशामें विकास करने और समाजको अर्पण करनेका मौका मिले -- 
ये जिस विकास और अत्कर्षके स्पष्ट परिणाम हैं | अगर जिसीको व्यक्ति 
तथा समाजके धारण-पोषण और सच्वसंशुद्धिकारी धम कहा जाय, तो जिस 
धर्मकी सिद्धि मानव-जीवनका अन्तिम ध्येय है। जिसके लिओे अभिलाषाओंका' 
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विवेकप्रवक नियमन भी चाहिये । मोटर चलानेके लिभे जिस तरह अजिनकी 
जरूरत है, असी तरह असकी चालको कम-ज्यादा करने ओर ज़रूरत पढ़ने 
पर असे खड़ी रखनेके लिओे नियामकों और दाबोकी भी ज़रूरत है । 


३. कुछ नियमेकि बारेमें दोहरी मर्यादा होती है : कमसे कम अमुक 
होना चाहिये ओर ज्यादासे ज्यादा अितना हो सकता है; जैसे कि फमसे 
कम जितने या असे कपड़े पहने हों, ओर ज्यादासे ज्यादा जितने या 
असे । हरभेककी कमसे कम जितनी मेहनत करनी चाहिये और अितनेसे 
ज्यादा मेहनत किसीसे नहीं छी जा सकती | कुछ नियमोंमें नीचेकी मर्यादा 
होती है, कुछमें अपरकी; जैसे मज़दूरी कमसे कम जितनी होनी चाहिये, 
आमदनी ज्यादासे ज्यादा अितनी । नियम बनानेमें स्वास्थ्य, नीति और 
सभ्यता तीनोंका खयाल रखा जाय । 


जहाँ कमसे कम अमुक दृदतक पाल्ना चाहिये असा नियम हो, 
वहाँ व्यक्तिको अससे ज्यादा कड़ाओसे पालन करनेकी छूट रहे, मगर ढीला 
करनेकी नहीं । जहाँ कमसे कम अमुक होना चाहिये असा नियम हो, 
वहाँ जिससे ज्यादा रखनेकी (अपरकी मर्यादा निश्चित न की गओऔ हो 
तो ) छूट दी जा सकती है। जैसे कि किसी जगहपर स्त्रियों और पुरुषोंकि 
लिओ्रे अछा अगल व्यवस्था रती गओ हो और असे बन्धनकारक ठद्दराया 
गया हो, तो असका भंग कोओ नहीं कर सकता । जहाँ असी व्यवस्था 
सिफ त्तरियोंकी सहूल्यितकें लिज्रे ही रखी गओ_ी हो मशर पुरुषोंकी जगहमें 
सत्रीकों जानेकी छूट हो, वहाँ कोओ स्त्री आग्रहपूर्वक पुरुषोंकी जगहमें न 
जानेका नियम रख सकती है । 

जिस तरह व्यक्तिको परिग्रह तथा जीवनके अनेक क्षेत्रोंमें संयम 
बढ़ानेके लिओ नियमॉमें घट-बढ़ करनेका सामान्य अधिकार रह सकता है । 
मगर असी घट-बढ़ करनेकी छूट किसीको नहीं मिल सकती, जिससे संयम 
टूट्नेके लिभे सहूल्यित पेदा हो । 

असे नियम कीन निश्चित करे, यह दूसरा सवाल है | मुझे ल्गता 
है कि जिन्हें सामान्य कानून बनानेका अधिकार हो, अन्हींका नीति-धमंके कानून 
बनानेका भी अधिकार समझा जाना चाहिये। यह सच है कि ये सब धर्मचितक, 
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स्थितप्रश्ष नहीं हो सकते, ओर हाथोंकी शिनती करके कुछ बुद्धिमत्ताका 
माप नहीं निकाला जा सकता | फिर भी, अगर हम जिन लोगोंको 
भयकर युद्ध जेसे सामाजिक जीवन-मरणके अनेक शम्मीर काम करनेका 
अधिकार देते है, ता भुन्हें ये कायदे बनानेका अधिकार भी दिया जा 
सकता है । आखिर वे भी अलग-अल्श कामोंमें अपनी मर्यादा समझते 
हैं, ओर जिस कामके लिओ जो योग्य माने गये हैं, अनकी सलाहके 
मुताबिक ही ओसे काम करते हैं । अनकी जितनी समझदारी काफी है । 
अनुभवके बाद नियमोंमें सुधार करनेका अवकाश तो रहता ही है । 


असी कोओ स्पष्ट मर्यादाओं नहीं हैं, जिनके अनुसार नीति-धर्म और 
संसार-व्यवहारके कायदोंके बीच फर्क़् किया जा सके | जीवनका कोओ भी 
कार्य नीति-धर्मसे अछूता नहीं है, ओर दरअसल असा कोओ नीति-धर्म 
या धर्मककी कोओ साधना नहीं हो सकती जिसका संसारके जीवनके साथ 
सम्बन्ध न हो । यह ठीक है कि काल्पनिक जीवनसे सम्बन्ध रखनेवाली 
साधनाअ या नीति-धमके नियम भी होते हैं। लेकिन यदि वे सांसारिक 
जीवनके नीति-घर्मको तोड़नेवाले हों, तो अन्द बुरे ही समझना चाहिये । 


यह तो होगा दी कि समाज द्वारा बनाये हुओ नियमोंमंसे कुछ नियम 
किसीकों अड़चनरूप मालूम पढ़े ओर किसीको वे प्रामाणिक रूपसे बुरे लगे। 
असे लोग सत्याग्रह-त्रक्तिसि या जबदस्तीसे अनका भंग करेंगे । और भंग 
करनेके नतीजे भी भोगेंगे । अनके भंशके पीछे अगर कुछ तथ्य होगा, तो 
समाजको आगे-पीछे अन नियमोंमें सुधार करना ही पड़ेशा । समाजकी सारी 
व्यवस्थामं सुधार्का यही गस्ता है । और वह अनिवाय है। 
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हे 


प्रचलित धर्मोका ओक सामान्य लक्षण 


सर्वधर्म-समभावके समर्थनमें ओक बात यह कही जाती हे कि सब धर्मामें 
आध्यात्मिक, पार्माथिक और सात्त्विक जीवनके सम्बन्धमें महत्त्वके सिद्धान्त 
अकसे ही हे। सब धर्म परमेश्वक्की मक्ति ओर आश्रय तथा सत्य, अद्दिसा, 
दया, क्षमा, संयम वशेरा सन्त-गुणोेंके अनुशीलन वशरा पर ओकसा भार 
देते हैं | देश-काल आदिके फेरफारके कारण विशतोंमें थोड़ा बहुत फर्क्क भले 
दीखे, मगर असे किसी भी धर्मके संत पुरुष ज्यादा महत्त्व नहीं देते । अिसलिओ 
सारे धर्म समान आदरके पात्र हैं । 

सब घर्मोमें अक दूसरा सिद्धान्त भी समान है, ओर बदकिस्मतीसे 
वह सिद्धान्त आजकी समस्याओंका हल खाजनेमें कठिनाजियाँ खड़ी करता 
है । समाज-धर्मके पालनमें यह सिद्धान्त बाघक होता है, ओर मनुष्यको 
-- खास करके श्रेयार्थी ब्रत्तिके मनुध्यकों-- समाज घर्मकी अवशणना 
करना भी सिखाता है | वह सिद्धान्त व्यक्तिकी अमरता और मोक्षका है। 
मनुष्यका जीतेजो अनुभव होनेवाला अपना व्यक्तित्व अनादि-अमर है; 
मरनेके बाद पुनजन्प द्वारा, या स्वर्ग-नस्कके वास द्वारा वह चालू रहता 
है, और मनुष्यका सच्चा काम जिस ससारकों सुधारना नहीं, बल्कि 
परलोककी (यानी भविष्यमं अच्छे जन्मकी अथवा नरकका निवारण करके 
अग्बेंड स्वण या निर्वाणकी ) प्राप्ति है; अदिक जीवनमें जितना दुःख 
आतना ही पारलोकिक जीवनमें सुस्व --- ये सारे संस्कार जिसमेंसे ही पेदा हुओ 
हैं। घरमें छप्पर चूता हो, तो खुद छाता खोलकर बठ जाना चाहिये, और 
जिसी तरह घरके लोगोंकों भी अपनी अपनी सहूलियत कर लेनी चाहिये 
श्रेयार्थी पर अिस तरहका बहुत तीव्र संस्कार पढ़ा रहता है। रात 
और दिनकी तरह परलोक ओर जिस लोकके बीच, समाजके --- ससारके --- 
धर्मों और मोक्षके धर्मोके बीच विरोध माना गया है । मोक्ष पधर्ममें 
चलनेकी अशक्तिके परिणाम स्वरूप समाज-जीवनमें प्रवृत्ति होती है । 


३९ 
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जिसके द्वार जितनी चित्तशुद्धि हो, आअतना ही जिसमें हित है। 
आखिरी ध्येय तो निवृत्ति, व्यक्तिगत साधना, अपना स्वग या मोक्षरूपी 
परलोक है | अिससे समाजको सुखी करनेकी जिच्छा रखनेवाले, समाजकी 
विविध प्रत्नत्तियोंमें पड़नेवाले, समाजके धर्मोका अनुसरण करनेवाले लोग 
अन्तमें अज्ञानी, मायामें फँसे हुओ ही माने जाते हैं । 

जिसलिओ यह स्वाभाविक हे कि तीत्र श्रद्धाल आदमीके मनमें 
संसारके कर्मोके प्रति अनास्था ओर अनसे निकल भागनेकी ब्ृत्ति ओुठती 
रहे । अगर वह संसारके कामोंमें रस ले, तो वह तीव्र साधक नहीं हो 
सकता ओर संसारके कामोंमें रस लेना साधु पुरुषोंके लिभ्रे अनका पतन 
भी माना जाता है । नतीजा यह होता है कि संसारकी प्रत्ृत्तियाँ स्वार्थी 
और घूत लोगोंके ही ह्वा्थोंमें रहती हैं । 

दरअसल आत्मतत्व( चेतन्यशक्ति अथवा ब्रह्म ) और व्यक्ति- 
रूपमें हरभेक देहमें दिखाओ पड़नेवाले भुसके प्रत्यगात्ममावंके बीचका भेद 
समझनेकी ज़रूरत है । यह निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता कि 
चेतन्यशक्ति अथवा परमेज्लर अनादि-अमर है, ञिसलिओ अऊसमेंसे स्फुरित 
और असके आधारपर टिका हुआ व्यक्तित्व भी अनादि-अमर ही है। यह 
हो भी सकता है और नहीं भी हो सकता । यह है ही, असा मान 
लेनेके परिणामस्वरूप समाजधर्मके प्रति अनास्था और अपने व्यक्तित्वके ही 
विकास ओर मोक्षके बारेमें श्रद्धा पेदा होती है । समाजघम, सेवा ये सब 
अपने निजी मोक्षक्री सिद्धि पुरते ही महत्वके होते हैं। अगर यह कल्पना 
ही हो, तो समाजधम्के त्यागमें समाजका द्रोह ही होता है । 

दूसरी ओरसे विचार करें, तो व्यक्ति मरकर दुनियामेंसे नेस्त नाबृद हो 
जाये, फिर भी दुनियाके जीवनका क्रम और विकास रुकते नहीं हैं । 
पूर्वजों द्वारा साधे हुओ विकास या हास; तप या पाप, अनके द्वारा हासिल 
की हुओ सिद्धियाँ या पराजयों वगेराका छाम पीछे आनेवाली पीढ़ियोंको 
मिलता है और जिस तरह भावी समाजके अत्थान-पतनका जितिहास 
प्रत्यक्ष अनुभवमें आता है | पूव्॑जोका डोरा वशर्जोर्में दिखाओ पड़ता है। 
व्यक्तिकी अन्नतिसे समाजकी अन्नति होती है और समाजकी अन्नति 
व्यक्तिकी अन्नतिमें मददगार होती है | समाजकी मददके बिना कोओ भी 
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व्यक्ति अपना सब तरहका विकास नहीं कर सकता । “ जन्म-मृत्यु बिच 
क्षण नहिं ताता । जब न समाज होत सुखदाता ॥” (कृष्णायन)। यह हो 
सकता हैं कि कुछ व्यक्तियोंकी मददके बिना ही समाजको अपना विकास 
करना पढ़े; मगर कह्दना होगा कि असे व्यक्ति अनपर रहनेवाला समाजका 
क़ज अदा नहीं करते । 

मतलब यह है कि व्यक्तित्व चाहे अनादि-अमर हो, फिर भी 
समाज-धर्मको छोड़कर निजी श्रेय साधनेकी अपासना दोषपृण ही है। 
समाजके कल्याणके लिभे कोशिश करते रूना और अजिसी अहदेश्यसे 
अपनी शक्तियोंका अपयोग ओर विकास करना हमारी साधना होनी 
चाहिये । अिस विचारके अभावका ही यह नतीजा है कि संसार असे 
कष्ट देनेवाले लोगोंके हाथमें ही रहा है और रहता है | जिस हद तक यह 
विचार, परमेच्वरमें निष्ठापृवंक, छूटा है, अुसी हद तक संसारको भले 
लोगोंकी मदद मिली है ओर मिलती है । व्यक्तिको अपने मरनेंके बादके 
अपने भविष्यकी चिंता करनेकी ज़रूरत नहीं है । असे समाजके ही श्रेयकी 
चिन्ता करनी चाहिये । 


५१७० 
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अहिक या पारलोकिक धर्मका हेतु मनुष्य-मनुष्यके बीच प्रेम, अकता, 
सदाचार, न्याय, नीति, सुखमय समाजजीवन तथा अनेक सदगुण और 
अच्छी आदतें निर्माण करना होना चाहिये । वह मनुष्यके विवेक और असकी 
स्वतेत्र रीतिसे विचार करनेकी शक्तिका विकास करनेवाला होना चाहिये | वह 
कल्पनाओं, वहमों आदिके घेरेसे मानवको बाहर निकालनेवाला तथा अज्ञानसे 
ज्ञानकी ओर, परावल्बन -- अशक्तिमेंसे स्वावत्वन --- शवितकी ओर जानेकी 
जो प्राणिमात्रकी स्वाभाविक गति है, असे मदद करनेवाला होना चाहिये । 
जिस स्वमावक्रे साथ ही प्राणियोंकी प्रकृति देन्‍्यसे अश्वयंकी ओर, भोगके 
अमभावसे बहुत अत्यधिक भोगकी ओर जानेकी भी है । यह प्रकृति असके 
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और समाजंके विनाशका कारण होती है | फिर भी, जिसको पूरी तरह 
दबाया नहीं जा सकता, और ज़बरदस्ती दवानेसे न जिसे लाभ होता, न 
समाजका और जिससे किसीका अत्कर्ष भी नहीं सघता। अिसलिओे धर्मका 
हेतु यह है कि वह दो अन्तिम सिरे छोड़कर समाजको बीचका रास्ता 
बार बार बतलाता रहे। चाहे जितनी प्रणेताकों पहुँचा हुआ धर्म-स्थापक हो, 
फिर भी वह हमेशाके लिओ असा रास्ता नहीं निकाल सकता जिससे यह 
हेतु सिद्ध हो। समय-समय पर हरेक स्थान व प्रजाको विशेषताओं तथा 
संयोगोंके अनुसार >समें बार बार घण-बढ़ तथा बड़े बड़े परिवरततन भी करने 
पढ़ते हैं । धर्मके मुल आधारस्तम्भ -- सिद्धान्तोंमेंसे कुछ सनातन हो 
सकते हैं, मगर असके विगतवार विधिनिषेध सनातन नहीं हो सकते। यह 
बात नहीं समझनेसे, जिसे भूल जानेसे, जो धर्म मनुष्योके मार्गद्शक होने 
चाहिये, वे द्वी अन्हें श्रममें डालनेवाले, भव्कानेवाले और विप्तियोंमें 
ढकेलनेवाले हो गये हैं | जितने बड़े बढ़े धम आज प्रचलित हैं, वे सब 
जिस आसक्षेपके पात्र हैं। ओश्वरप्रणीत माने जानेवाले ( रिवीब्ड या अपीरुषेय ) 
धरम तो ओर भी ज्यादा प्रमाणमें । 

हमारे देशके कओ राजकीय शकल ले लेनेवाले सवालों और झगशड़ोंके 
मूलमें अतरने पर पता चलेगा कि प्रचलित बड़े-बड़े धर्मोके प्रति रहनेवाली 
गलत श्रद्धाओं तथा अनके बड़प्पनके बारेमें झुठे अभिमानोंने हें पेंदा 
किया है | ये अब धर्मके मा नहीं रे, वल्कि असे टूटे हुआ, म्टि 
हुओ अवशेप है, जिनमेंसे गुज़रनेकी कोशिश सानव समाजकों भयकर 
जंशल्मं ही ले जाती है । ओर मोहबद् हम सब अपने-अपने रास्तेको 
सच्चा मानकर अबड़-खाबड़ पशडण्डीको ही दुरुस्त करके असे पक्की बनानेकी 
कोशिश करना चाहते हें । 

स्मृतिकारोंने किसी समय धंधों और वर्णोकी अच्चता-नीचताकी 
कल्पना की, <|सके अनुसार, विवाह, विरासत, छुआछूत, संकरता-ुद्धता, 
सजा-क्षमा वगराके कायदे बनाये ओर जातिमेदकी नींव डाली । ऊुस 
समय शायद यही हो सकता होगा । मगर हमारे लिओ ये सनातन सिद्धान्त 
बन बैठे | ये शात्् अब प्रामाणिक नहीं रहे, असा कहनेकी हिम्मत कीन 
करे ! अब भले असा ल्गे कि स्त्रियॉंके अधिकार विशाल करने, 
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विरासतके नियम बदलने, विवाह-बन्धनोंमें फेरफार करने, छुआछूत हटाने 
और वणान्तर-धर्मान्तर विवाहोंको मान्य रखनेकी ज़रूरत आ पड़ी है। 
शासनको मददसे हम चाहे यह सब करनेमें सफल भी हो जायें, मशर 
सनातन हिन्दू धर्मी तो जिस सबको धर्मका लोप या कल्यिणका प्रमाव 
ही मानेगा | सुधारक हिन्दू अितनी हद तक चाहे न जाय, मगर आदर्शके 
रूपमें तो वह ओसा कुछ मानता ही है : जैसे कि, किसी न किसी रूपमें 
वर्ग-व्यवस्थाका जीर्णोद्धार करना ज़रूरी है; पुनर्विवाह और तलाकके 
कानूनोंने रास्ता भले कर दिया हो, मणर ब्रह प्रदास्त नहीं है; सिर्फ, 
कानूनों विवाहसे विधि प्रूरी नहीं होती, असंके साथ असा कुछ रखना 
ही चाहिये, जिससे पुराने शास्त्रों ओर विधियोंकी कुछ प्रतिष्ठा बनी रहे, 
व्गेरा-वगैरा । वह शणपतिकों न माने, फिर भी शणेशोत्सव मनाता है; 
नागपूजाको न माने, फिर भी नागपंचमीका दिन पाल्ता है; वह अवतारों 
तथा देवोंकी विडम्बनना करे, 5नके सिनेमा और नाटक खेले, फिर भी 
अनके दिनों और महिमाको भूलने नहीं देता । 

यद्दी बात मुसलमानों, सिक्‍खों वगराके बारेमें भी है | कुरानने चार 
औरतें करनेकी जिजाज्ञत दी है। अब कौन जिन्सानी ताकत 5सको वापस 
लेनेकी हिम्मत कर सकती है? क्ुरानने शायकों मारनेकी मनाही नहीं 
की । तब किसी भी जिन्सानी ताकतको असे रोकनेका अधिकार ही नहीं 
हो सकता । गुरू शाविन्दर्सिहने पाँच 'क" रखनेकी आज्ञा दी है; अिसलिओ 
जो असे छोड़े, वह सिक्स नहीं; जो छोडनेके लिओे कहता है, वह सिक्स 
धमपर हमछा करता है | और ये ही सब जिन्सानेंके झणड़ों-पक्नों वगेराकी 
अत्पक्तिके कार हें । 

जिन सबका कारण क्‍या ? कारण हे: वेद अपीस्षेय है, स्मृतिकार 
त्रिकालश् थे; बाअिवल ओर कुरानमें ओऔख्वस्की वाणी है, गुर्वाक्य 
अविचारणीय है --- वगेरा श्रद्धा । 

विविध रूपोंमें मृतिप्ुजा और असके अनेक नये नये प्रकार निर्माण 
करनेका ओर असके पीछे फिर खूनकी नदियाँ बहानेका अनिष्ट भी प्रचलित 
महान्‌ धर्माकी ही पिछले २५-३० बरसोंमें कलहका कारण हो पड़नेवाली 
विरासत है । हजारों बरसोंसे राजाओं तथा बड़े बड़े वीरों और सेनापतियोंकि 
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अपने अपने खास झडे तो रहते ही आये हैं | हम पढ़ते हैं कि महा- 
भारतके युद्धमें पाँचों पांडव, द्रपद और असके लड़के, कोरव सेनापति वगेरा 
सब अपने अपने खास झंडे रखते थे । यूरोपमें भी असा था । किसी 
योद्धाको दूरसे पहचाना जा सके, यही जिसका ओक अद्देष्य था ओर होना 
भी चाहिये । ञिस झंडेको तोड़नेका मकसद यह था कि अस योद्धाको 
कोओ पहचान न सके और जिस तरह वह अपनी फौज या दोस्तोंसे 
अल्ग पड़ जाय । जिसमें जिस झंडेका अपमान या पूजा वगेराकी भावना 
नहीं थी । जिस तरहके ध्वज-वंदनका हिन्दुस्तानमें कोओ रिवाज कभी रहा हो, 
असा पढ़नेमें नहीं आता। यह चीज पहले पहल ओसाओ यूरोपमें दाखिल 
हुओ । क्योंकि औसाओ प्रजाओंने अपने धमका पृज्य चिन्ह “क्रास? 
झंडेपर बनाया । पुराने ओसाअियोंमें मर्तिपूजाका संस्कार बल्वान होनेके 
कारण क्रासका निशान चाहे जहाँ और चाहे जिस कारणसे दिखाओ 
पड़े, वह वंदनीय बन जाता था । असमें देवत्वकी भावनाका आरोप 
हो जाता था। जिस तरह झंडा पृज्य बना, और जिस योद्धाका वह झंडा 
हो, असके दुश्मनोंके लिभे अस योद्धाका अपमान करने या से 
छेड़नेका सरल साधन बना । 

मुसलमानों ओर ओसाअजियेके बीच हानेवाले धर्मयुद्धों (क्रुसेडों )में 
झंडा आसानीसे खुन-खराबीका कारण बना | जिसमें अपने राजाकी, 
राज्यकी, धमकी, जिस तरह कओकी आबरूका समावेश हुआ । 

मुसल्मानोंका मूर्तिपुजा-विरोधी धर्म भी जिस झंडा-प्रृजनकी छूतसे 
नहीं बचा । राज्य हो, वहाँ झंडा तो रहेगा ही । दूरसे पहचाननेके लिझे 
यही मोझजूँ चीज़ मानी जा सकती है। मशर मुसलमान बादशाहोंका झंडा भी 
मुस्लिम धमफे साथ जुड़ गया । मल पेग्मम्बर या पहले खलीफ़ाका झंडा 
नीला और चॉँद-तारेके निशानवाला रहा होगा, अिसलिओ वही ओसाअजियकि 
क्रॉसकी तरह अिस्छामका बुत बना | फिर भी अमुक दिन और अमुक 
तरीकेसे झंडा चग़ाना, आतारना, असे सलामी देना वगेरा करमकांड मुस्ल्मि 
गज्योंमें होते होंगे, अंसा नहीं लगता । 

हिन्दुस्तानमें ब्रिव्शि राज्के आनेसे पहले झंडेका किसी जीते 
जानेबाले या जीते हुओ स्थानके साथ या प्रत्यक्ष लड़ाआओसे जहाँ सम्बन्ध न 
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हो, वहाँ सिर्फ अुसीकी अिज्ज़त या टेक रखने या से. तोड़नेके लिओे 
कहीं खून-खराबी हुओ हो, असा कहीं पढ़नेमें नहीं आता । 

ब्रिटिश राज्यने हिन्दुस्तानमें झंडेके रूपमें मूर्तिपुजाका अक नया 
प्रकार दाखिल किया | जिस मूत्तिपूजा-परायण देशमें हिन्दू राजा बहुतसे 
थे, मुसलमान बादशाह भी बहुतसे थे । मगर किसीका अेक झंडा नहीं 
था। कोओ झंडा सिर्फ हिन्दू धमका ही चिह्न माना जा सके, असा नहीं 
था । जिस तरह दूसरे राजाओंके अपने झंडे थे, अुसी तरह शिवाजीने भी 
ओअक पसन्द किया था। वह भगवे रंगका था, जिसपर कोओ दूसरा 
निशान नहीं बना था | मगर भगणवे झंडेकी या किसी मन्दिरकी ध्वजाकी 
भी वन्दना करनेकी किसीने कल्पना तक नहीं की थी। 

किसी मूर्तिपुजापरायण कांग्रेसके मेम्बरकों झंडा पूजनकी छूत लगी । 
आअसने यह छूत गांधीजीको ल्गाओ ओर असकी झड़पमें वे आ गये । फिर 
यह सारी कांग्रेसमें फेडी, ओर आओसके विरोधियोंकों भी दूसरे रूपमें लगी। 
चरखेके निशानवाल्य तिरंगा झंडा पेदा हुआ; आसके विरोधमें यूनियन जेक 
तो था ही, छीगका नीला -- चाँद-तारेवाला झंडा, हिन्दू महासमाका भगवा झंडा 
ओर दूसरे छोटे-बढ़े द्लोेकि कओ किस्मके झंडे बने | कोओ देश जीतने 
नहीं थे, जीते हुओ नहीं थे, कोओ युद्ध नहीं चल रहा था या कोओ 
फोज नहीं थी, जिसके आगे जिसे रखा जाता; फिर भी जिसने पक्षका 
-- टेंकका --- झगड़ा खड़ा किया | नागपुरके मूल हाकिमोंने अुसके लिओे 
निमित्त देकर असे अहमियत दी | झंडा पूजनीय मृर्ति बना । आओुसपर 
स्त्री-पुरुषोके खून बहे ! तिरंगा आगे आवबे, तो लीगका झंडा क्यों पीछे 
रे! ओर हिन्दू महासभा जिसे केसे चुपचाप मान ले ? जिस तरह छाल 
(या केशरी ), सफेद, नीला, भगवा रंग ओर चरखा या चक्र, या चाँद- 
तारेका निशान मनुष्यंकि लिओ ओक-दूसरेके सिर फोड़नेके निमित्त बने । 
क्ेशरी यानी बलिदान, सफेद यानी शान्ति, नीला यानी अमुक, वशैरा तो 
मनुष्यके दिये हुओ कल्पित अथ हैं । जिन रंगोने अन भावनाओंको 
सुरक्षित रखा हो, असा कभी नहीं देखा शया । झंडेका चरखा सूत नहीं 
निकाल सकता, न आसका धर्मचक्र धर्म कायम कर सकता; मगर वे 
सब झूठी मोह-ममता और खँरेजीकी भावनाको बढ़ावा देते हैं और यह तो 
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प्रयक्ष अनुभवक्री बात है कि अिसीमेंसे हिन्दुस्तान और पाकिस्तानंके दो 
राजकीय प्रदेश खड़े हुओ । अगर झंडा सिर्फ पहचानका ही चिह्न होता 
ओर अआसका सिर्फ अतना ही अपयोग समझनेका संस्कार होता, तो बहुतसी 
बिला वजह होनेवाली खँरेज़ी रुक सकी होती । 

ओक सोचने छायक बात यह है कि (रिलिजियन ? या “मज़हब 'के 
अथमें धम शब्दका अपयोग अभी अभी ही किया जाने लगा है। 
संस्कृत भाषामे मत, पंथ, सम्प्रदाय, दर्शन, शास्त्रवाद वगरा शब्द हैं, अिन 
जुदे जुदे पन्‍थोंकों मान्य हों, असे धर्म अथवा आचार भी हैं, और जिस तरह 
स्मृति-धर्म, रूढ़ि-धम, पुराणोक्‍्त-धर्म वगेरा भी हें, मगर वेदिक धर्म, जेन 
धम, बोद्ध धरम, हिन्दू धर्म जसा भाषा-प्रयोग हाल्में ही पेदा हुआ है । 
अपने अपने सम्पदाय या दर्शन द्वारा मान्य किये हुभे शास्त्रोंका समन्वय 
ओर ओकवाक्यता करनेकी हरभेक मतवालेने कोशिश भी की है | मगर अल्ग 
अलग मतों या पनन्‍्थोंका या अनेक शास्त्रोका समन्वय या अओकवाक्यता 
करनेकी कोशिश नहीं हुओ । जिसे सम्भव नहीं माना गया कि वेद मत, 
जन मत, बौद्ध मतकी ओकवाक्यता की जा सकती है । असा कोओ नहीं 
कहता कि ख्ेतामर पन्‍थ ओर दिशम्बर पन्‍थ, रोव सम्प्रदाय ओर वेष्णव 
सम्पदाय, सांख्य-दशन और वेदांतदर्शन वगेरा वगेरामें अकवाक्यता है । 
ज्यादासे ज्यादा ञिन सबमें विचारकी क्रमिक प्रगति या समानता दिखानेकी 
कोशिश होती है । अलग अछग मतों, दशनों वगेराको माननेवालेके प्रति 
सहिष्णुता रखते हुओ भी हमारे यहाँ अनकी आलोचना करनेमें कभी 
संकोच नहीं किया गया, न यही माना गया कि अनकी आलोचना की 
ही नहीं जा सकती । जिस बातको स्वीकार किया गया है कि “शास्नरार्थ *, 
८ खण्डन-मण्डन ? आदि करनेका अधिकार सबको है। 

सच प्रछा जाय, तो जैसे वेदिक मत, जेन मत, बोद्ध मत हैं ओर 
ओनमेंसे हरभ्ेकमें अनेक सम्पदाय, दान, पंथ कहे जा सकते हैं, वसे ही 
जिस्लाम ओर ओऔसाओ मत भी हैं | हरओक मत असके माननेवालेको 
सोलह आने सच मालूम होता हो, मगर दूसरे मतवालेको वह कुछ सच्चा 
ओऔर कुछ झूठा या बिलकुल झूठ भी लग सकता है। झठ लगते हुओे 
भी वह भले आसके प्रति सहिष्णुता रखे, विनय-आदर बतावे, विनय-आदस्से 
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आओसे जाननेकी कोशिश करे, मगर यह मंजूर नहीं किया जा सकता कि 
असके विचारों और आचारोंकी सत्यासत्यताकी आलोचना नहीं की जा 
सकती, या असा करनेका किसीको अधिकार नहीं है । अगर अिसे मंजूर 
कर लिया जाय, तो सत्यकी शोध ओर असत्यके त्याशका रास्ता ही बन्द 
हो जाय । मगर मतेकि लिओ धर्म या मजहब शब्दका प्रयाग करके, अुसकी 
अत्यत्तिके बारेमें भुस मतके अनुयायीकी श्रद्धा -- ओश्वर-प्रणीतता यानी 
सत्यता --- दूसरे मतवालोंको भी मान्य रखनी चाहिये, असा सत्य-शोधनका 
विरोधी आग्रह पेदा हो गया है । 

विचार करने पर मालूम होगा कि गलत शब्दों द्वारा बहुतसे अनर्थ 
पेदा होते हैं | अपर कहे मुताबिक ' मज़हब ” या “रिलिजियन 'का सच्चा 
अर्थ “मत? है | मगर जिसके लिभे “धर्म” शब्दकी योजना हुओ। 
फिर सहिष्णुताके बदले “समभाव ”की योजना हुओ । जिस तरह परमत- 
सहिष्णुताके अधथमें सर्वधम-समभाव शब्द बना | ओर समभावका मतलब 
सहानुभूति या आदर नहीं, बल्कि “ओअकभाव?! (>सब धम अओक ही हैं ) 
ओर अससे आगे बढ़कर वह * ममभाव? (सब मेरे हैं) तक पहुँचा । 

ओक तरफ्से असा लग सकता है कि यह सब हिन्दुओंकी ओक 
युक्ति ही है, और जिसका अद्देश्य बढ़ती हुआ धर्मान्तरकी प्रइत्तिसे 
आत्मरक्षा करना है | अगर यह मान लिया जाय कि हरओक धर्म सच्चा 
है, मोक्षदायी है, तो धर्मान्तरकी ज़रूरत ही न रहे । जिस धममें जो पेंदा 
हुआ हो, ओसे सच्चे दिलसे पाले अितना बस है। स्थधर्म निधन 
अयः परधरों भयावह: | यहॉँ घमम शब्दका अथ मत -- सम्प्रदाय -- 
नहीं हे, यह कहनेकी ज़रूरत नहीं होनी चाहिये | असका यह अभिप्राय 
नहीं है कि जनसे वेष्णब या वेष्णवसे जन मत स्वीकार नहीं किया जा 
सकता या अद्वेतवादी वातावरणमें पछा हुआ व्यक्ति द्वेतवादी नहीं बन 
सकता । सामाजिक धर्म-- जिन्हें माम्ृली तौरपर वर्णाश्रम धर्मके 
नामसे पहचाना जाता है-- अपने अपने स्वभाव, शिक्षण, संस्कार वशैरासे 
जम शये हों, तो अनका त्याग न करनेका ही जिसमें अपदेश है । मत 
बदला जा सकता है, तभी तो अनेक सम्प्रदाय और ग़ुरु-गादियाँ चलती 
हैं और अनका प्रचार होता है | जैसे जेन, बोद्ध, सिकख आदि मत हैं 
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और अनका स्वीकास्त्याग किया जा सकता है, ओअसी तरह मुसल्मान- 
ओऔसाओ मतोंका भी स्वीकार-त्याग करने ओर अनका प्रचार या खण्डन- 
मण्डन करनेमें कोओ हज़ नहीं होना चाहिये । जिसमेंसे राजकीय समस्या 
खड़ी होनेकी ज़रूरत नहीं है । 

मगर हुआ असा ही है, ओर मत बदलनेकी प्रश्ृत्ति, जिसे धर्मान्तर 
प्रशत्तिका नाम दिया गया है, अक बड़ी समस्या बन बैठी है। जिस 
समस्याका सच्चा स्वरूप समझनेमें धर्म शब्दके ग्रछत आअपयोगके कारण हम 
खुद ग्रलत रास्ते चल पढ़े हैं । 

हक़ीक़त यह है कि जिस्लाम तथा जितसताओ घधम सिफ मतान्तर 
नहीं कराते, बल्कि समाजान्तर भी कराते हैं | कोओ जैन वेष्णव बनकर 
गलेमें कंठी पहने तथा कृष्ण-मन्दिरमें जाय ओर गीता-भागवत पढ़े, या 
वेष्णव जैन बनकर कठी तोड़े, अपासरे (जैन साधुओंके रहनेकी जगह ) में 
जाय और जेन-पुराण सुने, तब भी असके सामाजिक और घरेलू धर्म-कर्म 
तथा स्थान, वंश-विरासत-विवाह वगराके अधिकार आदिमें फेरफार नहीं 
होता । असका नाम-ठाम नहीं बदलता । मगर मुसलमान या ओऔसाओ 
होते ही यह सब बदल जाता है। तब असकी पत्नी ओअसकी पत्नी नहीं 
रह जाती, पति पति नहीं रह जाता। असके सम्मिलित कुटुम्बके, विरासतके 
तथा मिल्कियतके अधिकारोंमें फर्क़े पड़ जाता है । जिस तरह मतान्तरके 
साथ समाजान्तर होनेसे प्रजामें समाजभेद निर्माण होता हे -- हुआ है । 
ओर जिस तरह समाजकी ओकता भंग होनेका नतीजा दो प्रजाओं --- 
दो नेशन्स -- का वाद ओर असके फल हैं | जो झगड़ा है वह अल्ला, 
गॉड या ओख्वरका नहीं, ओक देव या बहुदेवोंका भी नहीं, बल्कि कुरान, 
बामिवल है तथा स्म्ृतियों द्वारा निरूपित अल्ग अलग किस्मके सामाजिक 
अधिकारों, कतंब्यों ओर सामाजिक जीवनसे सम्बन्ध रखनेवाले विधि-निषेधोंका 
है । अगर सामाजिक कायदे ओक प्रदेशमें रहइनेवाली सारी प्रजाके लिओ 
अकसे ही रखनेका लाज़मी नियम हो, और साथ ही परमत-सहिष्णुता भी 
हो, तो अनेक तरहके मत-पंथ होनेसे भी मुश्किलें पेदा न हों । 

जिस तरह धर्मान्तर ८ मतान्तर + समाजान्तर; और विविध धर्म 
(> मज़हब ) 5 विविध आध्यात्मिक मत+ विविध सामाजिक कायदे । 
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जिनमेंसे अगर योग्य मर्यादाम॑ रहकर सिर्फ विविध आध्यात्मिक मर्तोंका ही 
प्रचार दो ओर चाहे जिस तादादमें ओक मतके मनुष्य दूसरे मतमें शामिल हों, तो 
असा नहीं कहा जा सकता कि आससे अड़चने पेदा होंगी दी | सवंधर्म-समभाव 
नहीं बल्कि परमत-सहिष्णुता ही हो, तब भी सब सुखसे रह सकते हें । 
मशर मतान्तरके साथ अुस मतवालेको किसी खास समाजके कायदेंके अनुसार 
चलने या ओससे वे मान्य रखानेकी छूट नहीं होनी चाहिये। जिस 
मामलेमें कायदोंका * अल्पमतवालों ?का -- यानी विशिष्ट धरम या मतवालोंका --- 
अधिकार मान्य रखनेसे भिन्न मित्र, अक दूसरेसे ओकरूप न हो सकनेवाले 
समाजोंका अस्तित्व टाला नहीं जा सकेगा, ओर जिसकी समस्या खड़ी 
होती ही रहेंगी । यह बतलानेसे जिस समस्याका अन्त नहीं होगा कि 
ओवर, सदगुण और पवित्र जीवनके सम्बन्धमें सब धर्म ओकमत हें, क्योंकि 
ये झगड़े और्वर, सदगुण या पवित्र जीवन सम्बन्धी मतोंके बारेमें नहीं, 
बल्कि मेरे और दूसरेके समाजके अलग होनेसे पेदा होनेवाली राजकाय, 
आधथिक वगशेरा स्पर्धाओंके हैं । 

जिस हृ॒द तक असे समाजान्तरका कारण आजके धमम हैं, असो हद 
तक वे प्रजाकी समस्याओंका अन्त करनेमें विप्नरूप हैं । 
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यह हमें अच्छी तरहसे याद रखना चाहिये कि पाकिस्तान प्रकरण 
हिन्दुओंकी समाज-रचना ओर अनके स्वभावका नतीजा है। हमारा चौका 
दूसरोंसे बिलकुल जुदा होना चाहिये, असमें किसी दूसरेकी शामिल नहीं 
करना चाहिये, हमारी विशिष्टता असी होनी चाहिये कि अंधा भी असे 
देख सके, यह हिन्दू जनताका -- या जनताका नहीं, बल्कि हिन्दू पंडितों, 
नेताओं तथा अँची कही जानेवाली जातियोंका स्वभाव और आग्रह बन 
गया है । 

यह बात नहीं है कि असा समाज कभी सुधरता ही नहीं या प्रशति ही 
नहीं करता । मशर वह जिस_ सुधार या प्रशतिको बुद्धिपूर्वक नहीं अपनाता | 


ज- ४ 
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ज़बरदस्तीसे कोओ सुधार असमें दाखिल किया जाय, तो काफी समय 
बीतनेपर वह असके आधीन हो जाता है । और सिर्फ आधीन ही नहीं 
होता, बल्कि वह माने शुरूसे ही अुसके सामाजिक जीवनका अंग था, 
असा समझकर असके प्रति ममता भी रखने ल्गता है । सुधारोंके सम्बन्धमें 
हमारी इत्ति रेल्गाड़ीके मुसाफिरों जेसी है । डब्बेमें जगह होते हुओ भी 
अगर नया मुसाफिर बेठनेके लिभे आवबे, तो पहले असे रोकनेकी कोशिश 
करना । मशणर वह जबरदस्ती घुस जाय, तो पहले थोड़ी देर तक क्रोध 
दिखाना ओर बादमें ऊसे दोस्त बना लेना | फिर कोओ तीसरा मुसाफिर 
आवे, तो नये ओर पुराने दोनोंने मिलकर वसा ही व्यवहार जिस तीसरेवे 
साथ करना । 

आथिक, सामाजिक, साहित्यिक, कलात्मक, सांस्कारिक, वगेरा जीवनके 
किसी भी पहलूकी हम जाँच ' करेंगे, तो हमारे जिस स्वभावके हमें दर्शन 
होंगे । अिसमेंसे यहाँ हम भाषाके प्रहइन पर विचार करेंगे । 

जिसमें शक नहीं कि हमारी मीजूदा प्रान्तीय भाषाओं बहुत ज्यादा 
अंशॉमें संस्कृत भाषाकोी खाद चूसकर बढ़ी हुआ विविध लताये हैं। मगर 
जब हम “बहुत ज्यादा अंशों "का मतलब सी फी सर्दीके बराबर समझने 
ल््ते हैं, तब दो-तीन प्रकारकी भूलें होती हैं । पहली यह कि संस्कृत 
खादका बहुत बड़ा भाग होने पर भी असमें दूसरी भाषाओंका खाद भी 
है ही, ओर हम यह भूल जाते हैं कि संस्कृत अपने साहित्यिक स्वरूपमें 
नहीं, बल्कि प्राकृत अथवा विकृत ( यानी बिशड़े हुे ) रूपमें भी है । जिस 
कारणसे अक ही २ स्कृत शब्द अल्ग अल्ग भाषाओंमें अलग अलग अथॉमें 
काममें आता है, और ओक ही अथमें अल्ग अलग भाषाओं अलग अल्ग 
संस्कृत शब्दोंको भी काममें लेती हैं, असे हम भूल जाते हैं | दूसरी भूल 
यह होती है --- हम असा मानने लगे हैं कि मुसलमानों और अग्रेजेकि 
आनेसे पहले संस्कृत परिवारसे स्वतंत्र भाषाओं बोलनेवाली मानो कोओ 
प्रजाअं जिस देशमें थीं ही नहीं, अथवा अगर थीं भी, तो अनकी बोलियोंका 
हमारी मौजूदा भाषाओंमें कोओ हिस्सा ही नहीं है | सच बात तो यह 
है कि हमारी प्रचलित भाषाओं संस्कृत (तत्सम या तद्भव ) + स्थानीय 
ओर पुरानी या नआ आयी हुओ प्रजाओंकी भाषाओंसे अच्छी तरह 
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मिश्रित हैं, सिर्फ मुसलमानी ( फ़ारसी-अखी ) या अंग्रेजी भाषाओंसे ही 
नहीं । तीसरे, हम यह बात भूल जाते हैं कि खुद साहित्यिक संस्कृतमें भी 
दूसरी भाषाओंके शब्द आ गये हें । आसमें द्वाविड़ी भाषाओंके कओ 
शब्द तत्सम या तद्भधव (यानी संस्कृत-कृत ) रूपमें हैं तथा ग्रीक वगेरा 
भाषाअंके भी कओ राब्द हैं। अपनी दृष्टसिसे हम झिन्हें संस्कृत बनाये 
हुओ मानते हैं, मगर ञिन भाषाओंका बोलनेवालोंकी दृष्टिसे वे विक्ृत या 
तद्भव ही माने जायेगे। जिस तरह संस्कृत या कोओ भी प्रचालत भाषा 
असी नहीं है, जिसमें दूसरी भाषाओंकिे शब्दोंका मिश्रण न हो। मगर अन 
पिछले मिश्रणोंकों हमने पचा लिया है ओर अनके प्रति हमारे दिल्लमें 
मोह भी पेदा हो गया है | हम ओसा भी मानने छगे हैं कि जिससे 
हमारी भाषा बिगड़ी नहीं, बल्कि बढ़ी है, समृद्ध हुओ है, असे प्रान्तीय 
विशिष्तार्ओ प्रात्त हुओ हैं, शुद्ध संस्कृतकी अपेक्षा असे स्थानीय शब्द 
ज्यादा पसन्द करने छायक हैं । सम्मव है कि जिन जिन ज़मानोंमें असी 
मिलावट हुओ, अनमें जिसका स्वागत नहीं हुआ होगा, मगर अनिवाय 
हो पड़नेके बाद जिनके प्रति ममता पेदा हो गओ होगी । असी कितनी 
भाषाओंकी नदियाँ हमारी मौजूदा भाषाओंमें मिली हुआ होंगी, जिसे गिनाना 
भी मुश्किल है । 

मुसल्मानों ओर अग्रेजेकि आनेके बाद अनकी भाषाओंके शब्दों, 
प्रयोगों, परिभाषाओं वग्रेयका हमारी भाषाओंमें दाखिल होना कोओ 
आस्चर्यकी बात नहीं है | अन्होंने इमें जीता, हम पर राज किया, हमें 
शर्मिन्दा किया, अिसका भले ही हमें दुःख हो, मगर जिससे भाषाओंकी 
या संस्कृतियोंकी मिलावटके बारेमें क्रोध करने जेसी कोओ बात नहीं है । 
ओक प्रजाका दूसरी प्रजासे सम्बन्ध बैधनेके अनेक निमित्त होते हैं । जिस 
तरह पड़ोस, व्यापार, प्रवास, साहित्य-प्रेम वगराक्रे द्वारा सम्बन्ध बँधते हें, 
असी तरह हिसापरायण जगतमें आक्रमण ओर हारजीतके द्वारा भी सम्बन्ध 
बँधते हैं | सबके अच्छे-बुरे नतीजे होते हैं। सबके ओक दुसरेकी भाषा और 
संस्कृतिपर अच्छे-बुरे असर होते हैं | जिसकी जो विशेषता हो, आसे 
व्यक्त करनेवाले खास शब्द भी अुसकी भाषामें होते ही हैं । 
हो सकता है कि अंसे बराबर प्रकट करनेवाले कोओ शब्द दूसरी भाषामें 
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न हों। असे वक़्त अपनी भाषाका कोओ नया शब्द बनानेकी बात 
सामान्य जनताको नहीं सुझती; क्योंकि असा करना स्वाभाविक नहीं है । 
अगर कभी आसके समान अथवाला दूसरा शब्द मिल जाय, फिर भी नया 
शब्द काममें लानेमें ज्यादा सुविधा हो सकती है । जिसके धरिणामस्वरूप 
या तो दोनों ही शब्द चल जायें, या फिर नये शब्दके सामने लोग अपने 
शब्दको भूल भी जायेँ । दो असमान धारायें जब मिलती हैं, तब बड़ी या 
जोरदार धारा छोटी या कमज़ोर धाराको रोक देती है; असा जिस तरह 
पानी ओर हवाके बारेमें होता है, अुसी तरह भाषाओंकिे बारेमें भी 
समझना चाहिये । 

ओक दूसरेकी अपने मनकी बात समझानेके लिओ ही भाषाका प्रयोग 
होता है। जिसमें बोलनेवालेकी अपेक्षा सुननेवालेकी सुविधा ज्यादा मह्त्वकी 
चीज़ हे। “आँखके खास डाक्टर ”में संस्कृत, अरबी और अंग्रेजी 
भाषाओंके तद्भव हैं । फिर भी “ अक्षि-चिकित्सा विशेषज्ञ ” या असा 
कुछ लिखा हुआ पटिया कोओ छगावे, तो मामूली आदमी असे आसानीसे 
समझ नहीं सकेगा । धंधा करनेकी जिच्छावाछा कोओ भी व्यक्ति अंसा 
नहीं करेगा । डाक्टरके बदले वह वेद्य या हकीम भी नहीं लिखेगा । 
क्योंकि अिससे आअसकी विशेष चिकित्सा-पद्धतिके सम्बन्धमें भ्रम हो सकता 
है | भाषा-शुद्धिकी दृष्टिसे यह बहुत बढ़ा संकट है, मगर भाषा-शुद्धि कोओ 
स्वतेत्र रीतिसे की जा सकनेवाली चीज़ नहीं है । भाषा जब खुद ही 
जीवनका साध्य नहीं, बल्कि साधन है, तब असकी शझुद्धिके बारेमें तो 
क्या कहा जाय ! 

परन्तु मुसलमान ओर अंग्रेज चूँकि हमपर हमला करके, हमें हरा- 
कर आये हैं, अिसलिओ जिससे पदा हुओ हीनताग्रहसे हमारे मनमें जिनकी 
भाषा, संस्कृति, लिपि वगेरा सबके प्रति अरुचि पेदा हो गओ है| यह 
अरुचि यहाँ तक बड़ी कि “यावनी ? या  म्लेब्छ ? भाषाका शब्द कानोंमें 
पड़ जाय, तो अठकर नहानेवाले भी हमारे यहाँ हो गये हें । जिससे 
जिन भाषाओंको हमारे जीवनमें दाखिल होनेसे हम रोक तो नहीं सके, 
मगर यह अरुचिकी भावना अभी हमसे छूटी नहीं हे । जिनकी भाषाके 
जिन शब्दोंकों हमारी जनता कितनी ही पीढ़ियोंसे काममें छाती रही हे, 
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आन्हें बदलनेकी हम कोशिश कर रहे हैं । और यह कोशिश, जहाँ दो 
समान ओर सामान्य शब्द प्रचलित हों, अन्हीं तक सीमित नहीं है, बल्कि 
जिन प्रजाओं द्वार दाखिल की हुओ विशिष्ट विद्याओं और प्रणाल्काओंसे 
सम्बन्ध रखनेवाले खास दाब्दों तक भी पहुँचती है | माना कि “कम्पनी? 
के लिओ ८भागीदारी ? शब्द अच्छी तरह चल सकता था, और भागीदारी 
कोओ अंग्रेजों द्वारा दाखिल की हुओ संस्था नहीं थी, यह भी सच है । 
मशणर पेड़ी (दुकान )के नामके साथ “भागीदारी? शब्द जोड़नेकी चाल 
हमारे देशमें पहले नहीं थी । यह चाल हमने अंग्रेजोंके पाससे ली, झिसलिओ 
ज़्यादा बारीकीमें न जाकर अग्रेजों द्वारा “ कंपनी सरकार ? शब्दके रास्ते ही 
परिचित कराया हुआ “कंपनी? शब्द हमने भी ले लिया । ओर सो-डेढ़सी 
बरसों तक जिसका अपयोग करते रहे । अब अगर ऊिसके बदले ८ भागीदारी ? 
शब्द भी नहीं, बल्कि < प्रमंडल? शब्द दाखिल करनेकी कोशिश करें, तो 
जिसे झूठे अभिमानके सिवा ओर क्‍या कहा जायगा ? जिसी तरह 
पु+3709०6९7-८॥४/ए के लिझे “हवाला? शब्द रूढ़ है; मगर यह तो 
मुसल्मानी भाषाका है। यह हमारे मिथ्याभिमानका पोषण नहीं कर सकता। 
जिसलिओ स्थानांतरण-प्रविष्टि ” शब्द सुझाया गया है | जिसी विचारधाराके 
अनुसार 3278९॥70९॥( ओर “करार? के बदले “ संविदा ? और 927९९॥727(- 
१८८१ --- ५ करारनामा कि बदले “संविदा-लेख” अथवा 'संलेख ? जेसे 
शब्द सुझाये गये हैं। मिस तरह साहित्य ओर भाषाके क्षेत्रमें जीवनके 
ओअक ओक विषरयमें प्रयुक्त अखी-फ़ारसी-अंग्रेजीके रूढ्ू शब्द निकालकर 
संस्कृतका जीर्णोद्धार या नया अवतार करनेकी  भद्रंभद्र ” इत्ति पैदा हो 
गओ है । 

जैसा कि पहले ही लेखमें कहा गया है, हमारे विचार आज दो 
परस्पर-विरोधी दिशाओंमें काम कर रहे हैं | अक तरफ तो हमें हिन्दू, 
मुसलमान, सिक्‍ख, पारसी, औसाओ वबगशेराकों अक प्रजाके रूपमें संगठित 
करना है, जातपाँत तथा सम्प्रदायोके भेद और आपसी मनमुठाव तोड़ने हैं; 
ओर दूसरी तरफ हमें अपनी प्राचीनताका पुनरुद्धार भी करना है। ओक 
तरफ हम सारी दुनियाको ओकता, सारे ओशियाका संगठन, अखण्ड 
हिन्दुस्तान वग्रैशकी साधनाकी जिच्छा रखते हैं, और दूसरी तरफ परदेशी 
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माने हुओ संस्कार, भाषा वेराकी छांहसे भी परहेज करते हैं | और सो 
भी सेकड़ों बरस साथ रह लेनेके बाद ! 
यह दृष्टि दूसरी चाहे जिसकी हो, पर क्रान्तिकी नहीं है, अकताकी नहीं 
है, सुलह-शान्ति-संपकी नहीं है, अिसलिभे अर्दिसाकी नहीं है, विद्या तथा 
प्रगतिकी नहीं है । मेरी समझसे यह दृष्टि संकुचित मिथ्याभिमानकी है । 
शिक्षाकी इष्टिसे अिस पर चौथे खंडमें ज्यादा विचार किया गया है 
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भाषासे भी लिपि ज्यादा बाह्य वस्तु हे। भाषाको लेखनमें प्रकट 
करनेका यह साधन है | जिसका लिखनेवाले या बोलनेवालेकी जाति, 
धर्म, प्रान्त, राष्ट्र वगेर के साथ कोओ सम्बन्ध नहीं । टेब-महावरेंके साथ 
ज़रूर सम्बन्ध है । यह टेव आनुवंशिक नहीं है। जिसके बारेमें असा 
अभिमान या ममत्व होनेकी ज़रूरत नहीं है कि जिसमें फेरफार करनेसे 
हमारी जाति छोटी हो जायगी । जिसलिओ भाषा और लिपि दोनोंमेंसे 
ओअकको छोड़नेका प्रसंग आवे, तो लिपिका त्याग कर देना चाहिये । 

हिन्दुस्ताममें आज अनेक लिपियाँ प्रचल्ति हैं । वणमालाके 
खयाल्से अिन लिपियेकि तीन वर्ग किये जा सकते हैं : संस्कृत वर्णमालावाली, 
फ़ारसी वर्णमालावाली, और अंग्रजी वर्णमालावाली | (अंग्रेजी जिसलिओ 
कहता हूँ कि रोमन लिपिके अंग्रेजी अनुक्रम ओर अन्चार-पद्धति ही 
हिन्दुस्तानमें प्रचलित हैं, रोमन या यूरोपकी दूसरी भाषाओंके नहीं। ) 

अंग्रेजी वर्णमालाकी लिपि जिस तरह संलग्न है कि असे अक भी 
कहा जा सकता है ओर चार भी। लिखने और छपनेकी पद्धतियोंमें थोष़ा 
फ़के होनेके कारण, और केपियल और छोटे अक्षरोंमें थोड़ा भेद होनेसे 
यह चार प्रकारकी बनती है ओर फिर भी ये भेद मराठी (बाल्बोध ) 
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ओर हिन्दी देवनागरीके बीच तथा गुजराती, मोड़ी, केथी जैसी पत्र-लेखनकी 
ओर नागरी जैसी ग्रंथ लेखनक़ी लिपियोंके बीचके भेदोंसे ज़्यादा तीत्र न 
होनेसे कह्य जा सकता है कि वह ओक ही लिपि है । 

फ़ारसी वर्णमालावाली लिपिके दो प्रकार हैं । अरबी मरोड़की 
( जिसका प्रयोग कुरान और छापेमें होता है) ओर फ़ारसी मरोड़की 
( जिसका प्रयोग हस्तलेलन और शिलाछापमें होता है) | जिन दोनोंमें 
जितना ही फ़र्क है, जितना तेलंगु और कन्नढ़ लिपियोंके बीच है । मेंने 
सुना है कि हिन्दुस्तानसे बाहरके जिस्लामी देशोंमें अब अरबी मरोड़ ही 
काममें छाया जाता है | हिन्दुस्तानमें दोनों चलते हैं, मगर मुसलमान 
प्रजा फ़ासी मरोड़को ज़्यादा पसन्द करती है । छापनेकी दृष्टिसे 
जिसमें बेहद असुविधा भरी है । जो पढ़ सकते हैं, अन्हें कुरान व्ेराके 
कारण पहली लिपिका काफी महावरा होता है | फिर भी फ़ारसी मरोड़में 
ल्खिनेकी आदत पड़ जानेके कारण अरबी मरोड़के अक्षरोंकि प्रति जितनी 
अरुचि पेंदा हो गओ है कि अखी मरोढड़में छापनेवाले प्रकाशकॉको 
आखिर हार खानी पड़ती हे। आज पढ़-ल्खि सकनेवाले मनुष्योकी तादाद 
बहुत कम होते हुओ भी यह हालत है । शिक्षणके विस्ताके साथ अगर 
यही टेव जारी रही, तो जिसमें फेरफार करना बहुत मुश्किल हो जायगा । 

संस्कृत वर्णमालाकी मुख्य लिपियाँ -- जिनमें पुस्तकें वगेरा छापी जा 
सकती हैं -- हिन्दुस्तानके लिओे अितनी गिमाओ जा सकती हैं : देवनागरी 
( दो तरहकी -- हिन्दी तथा मराठी ), गुजराती, बंगाली, पंजाबी ( गुरुमुखी ), 
अड़िया, कानड़ी, तेलगु, मलयालम, और तामिल । यह कहनेमें कोओ 
हज़े नहीं कि जिनमेंसे आधुनिक तामिलके सिवा दूसरी सभी लिपियोंकी 
वर्णमाला ओक ही है । जिसके बाद पत्र वग्रैरके लेखनमें कआ अपलिपियोंका 
भी प्रचार है: जैसे कि, केथी, मोड़ी वगेरा । 

जिन सारी लिपियोंको आपर अपरसे देखे, तो ओसी निराली जान 
पड़ती हैं, मानो अनमेंसे बहुतती अक दूसरीसे बिलकुल स्वतंत्र रूपसे बनी 
हों । मगर प्राचीन लिपि-सशोधककोने यह अच्छी तरह दिखला दिया है कि 
ये सारी लिपियाँ अक ही मूल लिपिमें समय समय पर पड़े हुओ ओर 
स्थिर बने हुओ अल्ग अलश मरोड़ोंका परिणाम हैं | जिस मूल लिपिको 
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ब्राह्मी लिपि कहा गया है | जिस लिपिका कालांतरमें देवनशर ( काशी )में 
जो मरोड़ स्थिर हुआ, वही आधुनिक देवनागरी है | काशीके प्राचीन 
सांस्कृतिक महत्वके कारण झिस लिपिका सबसे ज़्यादा प्रचार तथा आदर 
हुआ । यह आसानीसे देखा जा सकता है कि गुजराती, केथी जैसी लिपियाँ 
देवनागरीके ही रूपान्तर हैं | बंगाली, अंड़िया या द्वाविड़ी लिपियोंमें यह 
बात जितनी आसानीसे नज़र नहीं आती | ये ब्राह्मी लिपिके सीधे 
रूपान्तर भी हो सकती हैं । 

अल्ग अलग प्रान्तोंमें पहले पहल लेखन-कला ले जानेवाले पंडितोकि 
अपने हस्ताक्ष, लिखनेके अधिष्ठान ( कागज, भोजपत्र आदि ), ल्खिनेंके 
साधन (स्थाही, कल्म, लोहेकी लेखनी आदि ) वगेरा कारणोसे अल्ग 
अल्ग जगहोंकी लिपिमें जाने-अनजाने नये मरोड़ पेदा हुओ जान पढ़ते हैं। 
असा भी छाता है कि कुछ अक्षरोंकी पहले ज़रूरत न जान पड़ी हो 
और अन्हें बादमें दाखिल किया गया हो । यह सब हरेक प्रान्तमें अक 
साथ ही या ओक ही तरहसे नहीं हुआ | फिर भी सबके पीछे ओक मूल 
बुनियादी योजना साफ दिखाओ पढ़ती है । स्वर-योजना, स्वरोंको ब्येजनकि 
साथ मिलानेकी योजना, अक्षरों या चिन्होंके अपर, नीचे, दाहिने या बायें 
तरफ़ ल्खिनेकी रीत सब जगह ओकसी मालृम होती है | छापनेकी कलाके 
आगमनके बाद कुछ प्रान्तोंमें असम फक्क पड़ गया है । 

यह नहीं कहा जा सकता कि ये लिपियाँ सिफ रूढ़िवश या अनजाने 
ही बदलती गओ हैं | जिनमें समय-समयपर बुद्धिपर्वक फेरफार किये हुओे 
भी जान पछते हैं । 

जिस तरह जिन लिपियोंका अध्ययन ओक बहुत दिलचस्प विषय 
है | अिनके स्वरूपकी जाँच करने पर अछटी तरफ़ लिखी जानेवाली 
अखी-यहूदी लिपियाँ ओर बिलकुल अल्ग दिखाओ पढड़नेवाली रोमन-ग्रीक 
लिपियोंमें मी ब्राह्मी लिपिके साथ सगपन दिखाओ पड़ता है, और जिससे 
यह अनुमान होता है कि ये सब लिपियाँ मूलमें अक ही लिपिसे पदा 
हुओ होंगी । 

जिस तरह बाप-बेटे बिल्कुल ओकसे छशते हैं, दो जुड़वाँ भाअियोंमें 
भुलावेमं डाल्नेवाली समानता दिखाओ पड़ती है, फिर भी वे बिल्कुल 
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ओकसे नहीं होते; जैसे हरसाल ऋतुओं बराबर आती हैं, फिर भी ओक 
सालकी ऋतु हूबहू किसी दूसरे सालकी ऋतु जैसी नहीं होती; 
जिसी तरह जीवित भाषा, लिपि और वेशकों ओकसा रखनेकी हम 
चाहे जितनी कोशिश करें, वे बिल्कुल ओअेकसे कभी नहीं रह सकते | 
जानबूझकर हम भले अनमें कोओ फेरफार स्वीकार न करें, मगर अनजाने 
ही अनमें फेरफार हो जाते हैं। यह मुझे बापदादोंसे विरासतमें मिली 
हुआ भाषा, लिपि, या पोषाक है, असा कहना झंठे अमिमानके सिवा 
और कुछ नहीं है । असा कहनेवालेके पूवज कभी न कमी तो दूसरी ही 
भाषा बोलते, लिपि ल्िखिते और पोशाक पहनते ही होंगे । कोओ व्यक्ति 
अपने बाप-दादोंकी अक भी चाल्से पूरी तरह चिपका नहीं रह सकता । 
अच्छा है असलिओ न छोड़नेका आग्रह ठीक है, मगर बापदादोंसे चला 
आया है, अिसलिभे अच्छा न दो फिर भी भुससे चिपके रहनेके आग्रहका 
क्रान्तिकी बातोंसे मेल नहीं बेठता । 


दो व्यक्तियोंमें भी अपनी अपनी अलग विशेषतायें होती हैं और 
वे ओक होनेकी कोशिश करें, फिर भी वे नहीं जातीं। जिसी तरह दो 
प्रजाओंमें, प्रजेके अलग अल्ग वर्गों वर्भेरामें अपनी अपनी विशेषतायें 
रहेंगी, मगर जिसलिओ अन्हेँ अलग रखनेका हठ करना, अन विशेषताओं 
पर झूठा अभिमान करना, अऑन्हेँ धरंका रूप देना ठीक नहीं है। मनुष्योकि 
बीच दिलोंकी अकताकी तरह ही बाहरी अकता लानेकी कोशिश करना भी 
ज़रूरी है । अगर विशिष्टता या भेदोंके लिओ ज़रूरी कारण हों या अमुक 
भेद रखनेसे मनुष्य जातिका ज़्यादा हित किया जा सकता हो, तो वहाँ 
अन्हें भले रुने दिया जाय। मणर जहाँ असी ज़रूरत समझमें न आवे, वहाँ 
अहिसक व्यक्तिकि लिओ भेदोंको सहन करना लाज़मी है | मगर अपने 
भेदकी पूजा करना ठीक नहीं है । 


मुसल्मान अगर धर्मके कारण आदूका आग्रह रखें, प्रान्तवाले प्रान्तीय 
अस्मिताकी वजहसे अपनी अपनी लिपियोंका आग्रह रखें, नागरीको 
हिन्दुत्तानकी अस्मिताके लिझे बनाये रखनेका आग्रह हो, रोमन लिपि 
सिर्फ परदेशी होनेके कारण छोड़ने लायक जान पड़े, तो ये सारी दलीलें 
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क्रान्तिकी नहीं हें | सबके गुण-दोषोंका स्वतंत्र ओर मानव-दितकी दृष्टिसे 
विचार करनेके लिओ विवेकी व्यक्तिको तेयार रूना चाहिये । 
अिन प्रश्नों पर भी शिक्षण खंडमें ज़्यादा बिचार किया गया है । 
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१३ 
ओकता ओर विविधता 


भाषा, लिपि, वेश, वंश-विरासत-विवाह-मिल्कियत वशेराके नियम, 
शिष्टाचार-सदाचार-मान-पूजा-सत्कार वणेराकी रूढ़ियाँ, घर-गली-गाँव-सभा- 
मंडप आदिकी रचना, आसन-भोजन-स्नान वगेराके रिवाज ' आदि जिस 
बात पर विचार करनेकी ज़रूरत खड़ी करते हैं कि अकता और विविधताका 
कहाँ ओर केसे खयाल रखा जाय । 

दुनियामें विविधतायें तो रहेंगी दी। यह बिल्कुल ठीक है कि 
सबको सोलह आने ओकसा नहीं बनाया जा सकता । कओ विविधतायें 
कुदरतकी ही बनाओ हुओ हैं । अल्ग अल्ग जगहोंकी अल्ग अल्ग 
आबोहवा, नेसर्भिक सम्पत्ति, सुविधा-असुविधा वगेराके कारण विविधतायें पेदा 
होती है । जिनकी वजहसे खान-पान, वेश, घर-गाँव वगेराकी रचना, 
धंधों वगेराकी विशेषताओं, व शिष्टाचार-सदाचारकी रूढ़ियोंमें फ्क़े पड़ता 
है और भुसे रखना पढ़ता है । 

कओ विविधतार्ये संपर्कके अभावमे पेदा होती हैं और कओ नये 
सम्पकौसे बनती हैं | मूलमे अक ही भाषा, रिवाज आदिको माननेवाले 
जब ओक दूसरेसे बहुत दूर जा बसते हैं ओर ओआनका आपसमें मिलना- 
जुलना बन्द हो जाता है, तो अक हो भाषा (अबच्चारण), लिपि, वेश, 
रूढ़ि वगेरा धीरे धीरे अितने बदल जाते हैं कि वे अक दूसरेसे बिलकुल 
ही भिन्न जान पढ़ते हें । रेलवे वगरा प्रवासकी सुविधाओंके कारण अब 
पहलेकी अपेक्षा जिस तरहका सम्पके कम ट्रव्ता है । सम्पकेके अभावमें 
पहले “बारह कोस पर बोली न्यारी”? वाली कहावत चरिताथ होती थी; 
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और सिर्फ बोली ही नहीं, बल्कि पशड़ी और जूतोकि आकार भी बदल 
जाते थे और विवाह-शादीकी रूढ़ियोंमें भी मिन्नता आ जाती थी | 

कओ बार जब अक ही प्रदेशका अक हिस्सा अक प्रकारके लोगेके 
सम्पर्कमें आता है और दूसरा दूसरे प्रकार लोगोंके, तब भी विविधता 
पैदा होती है । 

कओ बार जान या अनजानमें कुछ फ़क हो जाते हैं, और बे 
फ़र्के स्थायी बन जाते हैं, और जिन्होंने वे नहीं किये होते, वे अलग पड़ 
जते हैं । 

जिस तरह प्रकृति, देश, काल, क्रिया, संग, रिशक्षा-दीक्षा, नित्य- 
नैमित्तिक प्रसंग, सुविधा-असुविधा वशेरासे विविधताओं पेदा होती हैं और 
होती रहेंगी । 

मगर यह सोचना औक प्रकारकी भूल दे कि ये विविधताओं पेदा 
होती हैं, अिसलिओ जिन सबको रखना ही चाहिये, जिन्हें ठालनेकी 
कोशिश ही नहीं करनी चाहिये, फिससे अकता कायम करनेकी कोशिश 
नहीं करनी चाहिये, जिन विविधताओंमें ही अपनी अस्मिता और 
अमिमान भर देना चाहिये और विविधतामें ही अकता देखनी चाहिये । 
ओर विविधताके कारणोंकी जाँच किये बगेर अक ही साँचेमें ढले हुओ 
मालकी तरह जबरदस्ती अकता कायम करनेकी कोशिश करनेमें दूसरे 
प्रकारकी भूल है । 

प्रकृतिके भेद ( जैसे कि स्त्री-पुरुषके, चमढ़ीके रंगके ), कुदरतके भेद 
( जैसे कि लाल, काली, सफेद, पहाड़ी, मैदानी, रेशिस्तानी वशेरा ज़मीनके; 
समुद्र किनारेसे #चाओके, रेखाँश-अक्षांशके तथा अल्ग अल्ग 'ऋतुअंके ), 
परिस्थितिक भेद (जैसे कि शान्तिकालके, युद्धकाल्के, सुकाल-दुकालके, 
अम्नके, माता-पिताके, भाव-अभावके वशेरा ) जो विविधतायें निर्माण करते 
हैं, वे थोड़ी बहुत लाज़मी हैं | अिन कारणोंसे पेदा होनेवाले प्रजाओंके 
जीवनधारणके भेदोंको सहन करंना चाहिये ओर अन्हें रखते हुओ भी 
अनके बीच अच्छे सम्बन्ध पेदा करने चाहिये । 

मगर शिक्षा-दीक्षाके भेदोंके कारण पैदा होनेवाले भेद और अपर 
गिनाये हुओ भेद जिस जगह या जिस काल्में अनिवाये हों, आअुससे भिन्न 
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जगह या भिन्न काल्में भी ओन्हें अनिवार्य ही नहीं मानना चाहिये | 
गुजरातका आदमी अगर बंगालमें जाकर रहे, तो, अुसका अपने साथ 
गरुजरातकी भाषा, लिपि, वेश, रीति-रिवाज, आत्तराधिकारके कायदे, विवाह 
आदिकी विधियाँ, आदर-सत्कार-पूजा वगेराके तरीके ले जाकर ऑन्‍्हें कायम 
रखनेका आग्रह करना या अधिकार माँगना आचित नहीं है। अल्ग 
अलग धर्मके लोगोंकी धर्मविधियोंमें ( यानी देवपुजा तथा प्रार्थना वगेरामें ) 
भले अपनी अपनी मान्यताके अनुसार फक्क हों; मगर सामाजिक कार्योंमें -- 
जैसे कि समाओं, सामाजिक सम्मेलनों, विवाह आदिके मौके पर किये 
जानेवाले स्वागत वशेरामें -- हिन्दू अक तरहसे सत्कार-शिष्टाचार करें और 
मुसलमान दूसरी तरहसे, असा नहीं होना चाहिये; बल्कि अुस जगहका 
बहुजन समाजका जो शिष्टाचार हो, वही सबको स्वीकार करना चाहिये। “जेसा 
देस वेसा भेस ? वाली कहावतमें बड़ी समझदारी भरो हुआ है । मगर भेसका 
मतल्ब सिर्फ कपड़े ही नहीं, बल्कि भाषा, लिपि, वगेरा अपर गिनाओ 
हुआ सभी चीज़ोंको जिसमें शामिल समझना चाहिये । सिर्फ चार दिनेकि 
लिओ ही विलायत जानेवाला या जिस देशमं थोड़े दिनोंके ल्जि ही 
आनेवाला व्यक्ति अपना वश कायम रखे, यह बात तो समझमें आ 
सकती है । मगर कोओ हिन्दुस्तानी विछायतमें छम्बे अससे तक-- मान 
लो छह महीनों तक-- रहना चाहे, या कोओ यूरोपियन या हिन्दुस्तानके 
बाहरका व्यवित यहाँ अतने ही समय तक रहना चाहे, तो सभ्यता अपने 
वेशका पकड़े रखनेम॑ नहीं, बल्कि अुस जगहका वेश वशेरा धारण करने 
व वहाँकी भाषा बोलनेकी कोशिश करनेमें मानी जानी चाहिये । अल्श 
अलग प्रान्तोंके बीच तो असा विशेष रूपसे होना चाहिये | मगर किसी 
विचित्र अहभावके वशमें होकर हम दूसरी जगह रहकर भी वहाँकी प्रजाके 
साथ पूरी तरहसे घुल-मिल जानेके बदले अपनी पुरानी रीतियोंसे चिपके 
रहते हे और असा करना अपना अधिकार समझते हें । असा नियम होना 
चाहिये कि गुजरातमें बसनेवाले हिन्दू-मुसलमान-पारसी-ओसाओ-अंग्रेज सब 
ग्रुजरातके लिओ निश्चित किया हुआ वेश ही पहनें, गुजराती भाषा ही 
अपनावें ओर गुजराती लिपिका ही स्वीकार करें । जिस विष्रयमें प्रान्तीय 
विशेषता ही कुछ न हो, ओर सारे हिन्दुस्तानमें सब अकसे ही हों-- 
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भले जिसमें दो-चार विकल्प या प्रकार हों--तो वह ज़्यादा जिष्ट है। 
सारी दुनियामें अगर असा किया जा सके, तब भी ताक्त्विक दृष्टिसे 
जिसमें कोओ बुराओ नहीं हे । मगर सबके बीच अपना अलग बाड़ा बनाकर 
रखनेका आग्रह जिष्ट नहीं है; ओर न अिसे कानून द्वारा मंजूर करवानेकी 
माँग ही अचित है। भाषा, लिपि, वेश, वेश-विरासत, सदाचार, शिष्टाचार 
वगेरा किसी कालके और देशके समाजकी सावेजनिक चीज़ें है; ओन्‍न्हें किसी 
खास फिरकेकी चीज़ें बना देना ठीक नहीं है । 

अक ओर हम अखंड हिन्दुस्तानके हिमायती हैं । कहते है कि 
केन्द्रीय सत्ता बलवान होनी चाहिये । देशके टुकड़े होनेका हमारा शोक 
अभी दूर नहीं हुआ है। हम दा राष्ट्र ( नेशन ) के सिद्धान्तके प्रति 
अपना विरोध जाहिर करते ६ । हम चाहते हें कि अल्पसंख्यक-बहु- 
संख्यकका सवाल ही न रहे और सब धर्मक लोग ओअक दूसरेके साथ 
हिल मिलकर माओज भाओऔकी तरह ओक हो जायें | जात-पाँतके भेदभाव 
तोड़नेका भी हम प्रचार करते हैं और समाजवादके आदरमें भी अपना 
विश्वास जाहिर करते है । 

दूसरी तरफ़ हमारी प्रशृत्तियाँ जिस तरह काम करती है, मानो 
हमारे दिलोंमें डर बेठ शया हो कि अगर सारा हिन्दुस्तान अक हो गया, 
केन्द्रीय सत्ता मजबूत हो गओ, जात-पाँत टूट गओऔ, तो फिर हमारा 
व्यक्तित्व क्या रहेगा ? हमारा “में! या हमारा मंडल भी कुछ है, अस 
अभिमानको हम केसे कायम रख सकेंगे ! अिसलिओ हम अपने प्रान्तीय 
भेदोंपर और अऑन्हें स्थिर करने तथा बढ़ानेपर ज़ार दे रहे हें | तामिल 
और तेलुगु लोग दुनियाके दूसरे सब लोगोंके साथ रह सकते दें और 
काम कर सकते हैं, मगर अन दोनोंका अक दृूसरेके साथ रहना ओर 
काम करना अशक्य है ! जिन दोनोंक अल्ग अल्य रहनेके सिवा 
दूसरा रास्ता ही नहीं है । औओसा ही संघर्ष बंगाली-बिहारीका, कलकत्तामें 
मारवाड़ी-बंगालीका, मध्यप्रान्तमं हिन्दी-महाराष्ट्रीकः और बम्बआमें गुजराती- 
मराठी-कानढ़ीका है । 

राजतंत्रकी सुविधा या भाषाकी सुविधा वग्रेरकी दृष्टिसे भाषावार 
विद्यापीठोंकी स्थापना करना या प्रान्तीय प्रबन्धके हिस्से करना ओक चीज़ 
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है । मगर अक भाषा बोलनेवालेकी दूसरी भाषा बोलनेवालेसे न बने, वे 
अक दूसरेसे ओर्ष्या करें, ओर जीवनके छटे-बढ़े हरेक क्षेत्रमें भाषाका 
भेद शाय-मैंसके बीचके भेदसे भी ज़्यादा महत््वका बन जाय, तो जिसे 
हमारी कलह-प्रियताका ही चिन्ह समझना चाहिये । 

अक तरफ हम संयुक्त-मतदार-मंडलोॉका और अनमे लाज़मी तौरपर 
किसीके लिओ खास जगहें न रखनेका कानून बनाते हैं, नोकरियोंमें भी 
जिसी नोतिकी हिमायत्र करते हैं । ओर दूसरी तरफ हम कानूनसे बाहर 
जिससे भी ज़्यादा मज़बूत रूड़ियाँ (20772८70078 ) क्रायम करनेकी 
कोशिश करते हैं । चुनावोंमें अम्मीदवार खड़े करनेमें, मेत्रिमडल चुननेमें, 
अनके मनत्री चुननेमें, स्पोकर ओर डिप्टी स्पीकरकी पसंदरीमें, कमेथियोंकी 
नियुक्तिमें -- कहीं भी सिर्फ योग्यताके आधारपर तो पसंदगी की ही नहीं 
जा सकती; बल्कि योग्यता तो गौण बन जाती है । ब्राह्मण-अब्राह्मण, 
हरिजन, आदिवासी, पिछड़ी हुआ जातियाँ, पारसी, आऔसाओ, मुसलमान, 
गुजराती, महाराष्ट्री, कानढ़ी, नागपुरी, वेदर्मी, बंगाली, बिहारी, स्त्री, पुरुष 
बग्रेराके यथायोग्य प्रमाण बनाये रखना ही महत््वकी चीज़ बन जाती है। 
और यह प्रपंच जितना बढ़ता जाता है कि हरिजन है मणर अंगी नहीं 
है, माँग नहीं है; पिछड़ी हुओ जातिका है मगर बुनकर नहीं है, तेली 
नहीं है; सुनी हे, मगर शिया नहीं है; ओसाओ है, मगर अंग्लो-मिंडियन 
नहीं है; वग्रेरा वगैरा शिकायतें करते हुओ हमें संकोच नहीं होता । और 
जिन शिकायतोंको रद्द करनेकी हिम्मत भी किसीकी नहीं होती, क्योंकि 
नेताओंके खुदके ही दिलोंसे यह दृष्टि नाबृद नहीं होती । 

हिन्दी-अदूँ-हिन्दुस्तानी भाषा और लिपि वग्नेराके झगढ़े, फ़िरकेवाराना 
झगड़े, प्रान्तीय ओर्ष्या वसग्नमेय सबके .मूल्में अक ही चीज़ है: हमारे 
दिल्ोंकी क्रान्ति नहीं हुओ; हम अपनी संकुचित अस्मिताओंको छोड़ नहीं 
सकते, अिससे छोटे छोटे टुकड़ोंमें बट जानेकी ओर ही हमारा पुरुषार्थ 
बारबार ज़ोर किया करता है । 
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१ 
चोथा परिमाण 


अब आशिक सवालोंको लें। किसी चीज़का माप बतलाना हो, तो 
मामूली तौरपर अगर अुसको लम्बाओ, चीड़ाओ ओर मुझओ, ये तीन 
परिमाण बतला दिये जायें, तो माना जाता है कि आसका पूरा वर्णन हो 
गया | मगर आधुनिक भीतिकशास्त्री कहते हे कि यह वर्णन काफ़ी नहीं हे । 
जिसके साथ साथ दूसरे दो परिमाण और भी बताने चाहियें, और व 
हैं वणनके काल और स्थानके । क्योंकि जो चीज़ घरतीकी सतह पर 
» अमुक परिमाणवाली होती है, वह चंद्रपर असी परिमाणकी नहीं रहेगी 
और ग़ुरुपर अुसका परिमाण फिर बदल जायगा | जिसके सिवा कालभेदसे 
भी असका माप जुदा रहेगा । जिसमे स्थानका महत्त ज़रा विचार 
करनेपर शायद समझमें आ जाय । फिर वर्णन करते वक़्त चूँकि चीज़के 
साथ ही असके स्थानका अस्तित्व भी मानकर चलते हैं, जिसल्ओि 
मामूली तीरपर आसके विषयमें अल्शसे विचार नहीं करना पढ़ता | मशर 
भौतिकशास्त्रियोका निणेय है कि स्थानसे भी हर क्षण बदलनेवाले 
काल-समय-का महत्त बहुत ज़्यादा है ओर वह आसानीसे समझम 
नहीं आता । फिर भी कालके विचारमेंसे ही आअिन्स्टाओनका “ रिलेटिविटी? 
--सापेक्षताका सिद्धान्त पैदा हुआ; जिसने ग़ुरुत्वाकर्षण वगशैराकी पुरानी 
मान्यताओंमें बहुत फ़क़े कर डाला। देशका परिमाण वस्तुक्े साथ ही माना 
हुआ होनेसे काल्को चौथा परिमाण कहा जाता है । 

असा ही कुछ आथिक सवालोंको समझनेके बारेमें है | पहले 
सम्पत्तिके कारणोंमें सिफ दो चीज़े शिनाओ जाती थीं; कुदरत ओर 
मज़दूरी । यानी कुदरती सामग्रीकी सुलभता ओर मज़दूरीकी सुल्मता 
पससे सम्पत्तिका माप निकाला जा सकता था। आगे चलकर मालुम 
हुआ कि सिर्फ ये दो परिमाण काफ़ी नहीं हैं। कुदरती सामग्रीकी और 
मज़दूरीकी सुलभता किसे और किस प्रकारकी है, यह भी सम्पत्तिका माप 
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निकालनेके लिझे अक महत्तका परिमाण है । जिसकी सुलमताका विचार 
करते हुओ ही प्रेजीवाद, समाजवाद, साम्पवाद, औद्योगीकरण, राष्ट्रीयकरण, 
यत्रीकरण, केन्द्रीकरण, विकेन्द्रीकण आदिके अनेक वाद पैदा हुओ हैं । 
और जिस तरह जात-पाँत, धर्म वग्गेरके भेदोंके कारण आपसमें झगड़नेवाले 
अनेक वर्ग बनते है, अुसी तरह जिन वादोंके आग्रहसे भी बने हैं । 


जेसे कओ बार क़ानूनकी मददसे कुछ धरम अपना अधिकार जमाते 
है, वेसे ही अल्ग अल्ण वादोंकों माननेवाले भी असे किसी अक वादका 
अधिकार क्रायम करनेकी कोशिश करते है | जहाँ मीजूदा राज्यतंत्र अिस 
कोशिशके अनुकूल नहीं होता, वहाँ आस तंत्रकों ही बदलनेको कोशिश 
होती है । किसी वादकी स्थापनाकों आथिक क्रान्ति कहते हैं, और 
आअसके लि राज्यतंत्रक बदलनेको राजकोय क्रान्ति । जिस तरह 
क्रान्किका अथ (मामृली तौरपर कुदरती सामग्रीपके अधिकार और 
व्यवस्था सम्बन्धी ) किसी नये वादकी ज़बरदस्ती या क्रानूनी ठंगसे स्थापना 
करना हो गया है । 


मगर सम्पत्तिका माप निकालनेके लिआओे कुदरती सामग्री, मज़दूरी 
और अससे सम्बन्ध रखनेवाला वाद ये तीन परिसाण काफ़ी नहीं हैं । 
जिसमें भी दूसरे दो और परिमा्णोपर विचार करना शेष रहता है। 
ये दो परिमाण अगर झुन्‍्य हों, तो विपुल कुदरती सामग्री, विपुल 
मज़दूरी और सारे श्रेष्ठ वादोंपर रचा हुआ राज्यतंत्र तीनोंके होते हुओ भी 
सम्पत्तिके गणितका जवाब थुन्य ही निकल सकता हे | जिस तरह किसी 
चीज़का शुद्द शणित करनेमें देश-काल महत््वके परिमाण हैं, असी तरह 
सम्पत्तिका गणित करनेमें दो महत्वके परिमाणोंकी अपेक्षा रहती हे । 
और वे हैं; प्रस्तुत प्रजाका शान और चरित्र । 

जिनमेंसे ज्ञानका महत्त आज माम्रली तौरपर सभी स्वीकार कर लेंगे। 
ज्ञानमें कोन कोनसी बातोंको शामिल करना चाहिये, किन्हें कितना महत्त्व 
दिया जाय, जिसके बारेमें थोड़ी बहुत अस्पष्टता या मतभेद शायद रहे | 
यह कहनेकी ज़रूरत नहीं कि यहाँ ज्ञानका मतल्ब “अपराविद्याओं ! 
(ब्रह्मतिद्याक सिवा अन्य विद्याओं) सम्बन्धी ज्ञानने हे। फिर भी 
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अआअसकी आवश्यकताके सम्बन्धमें निश्त्तितादी ( दुनियाकी झझगेोंसे दूर 
रहकर ओअक,न्तवास करनेवाले) के सिवा शायद ही कोओ शंका करेगा । 
यह परिमाण गद्दीत किये जैसा ही है । 

चरित्रके मह्त्वके बारेमें यों तो समी अकमत हो जायेंगे। निशृत्तिवादी 
भी असकी ज़रूरतसे अिनकार नहीं करेगा। भोतिकवादी भी मुँहसे असका 
अस्वीकार नहीं करेगा । फिर भी जिस तरह वस्तुक़ा माप दिखानेमें कालके 
निर्देशका महत्व आसानीसे ध्यानमं नहीं आ सकता, अुसी तरह चरित्रका 
महत्त्व मनु्योकि -- नेताअके या जनताके -- ध्यानमे नहीं रहता । जिसके 
सम्बन्धमें यही आशा रखी जाती है कि जिसकी कमीकी पृत्ति क्कान्नूनकी या 
देडकी व्यवस्था द्वारा हो जायभी। राजकीय क्रान्तिसे, नये प्रकारके वादपर क़ायम 
की हुआ आयिक व्यवस्थासे या राज्यतंत्रके संचालकोंमें ज़बरदस्त फेरबदल 
करनेसे जनताका चरित्र >चा नहीं »ठता । अल्टे असे अकाओक और 
अनपेक्षित फेरफारसे कओ अनिष्ट तत्व अवश्य दाखिल हो जाते है। राज्य 
क्ारा नये धर्मकी स्थापनासे भी चरित्र अच्च नहीं होता । यह केसे हो, 
जिसपर अछगसे विचार करेंगे । यहाँ तो अस बातपर जोर देनेकी 
ज़रूरत है कि कुदरती सामग्री, मनुष्णयछ, अनुकूल राज्य और अथ्वादकी 
स्थापना तथा ज्ञान, ञिन सबके रहते हुओ भी अगर योग्य प्रकारका 
चरित्रधन नेताओं और प्रजाओंके पास न हो, तो ञिस ओक ही कमीके 
कारण देश और प्रजा दुःख और गरीबीमें ड्ब सकती है । जिस चौथे 
परिमाणका महत्व ठीक तरहसे समझना चाहिये । 
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कुदरत, मज़दूरी, शान, योग्य राज्यतंत्र ओर अथव्यवस्थाके साथ 
चरित्र भी समाजको तरक्कीके लिझे लाज़मी और महत्त्वकाश्घधन है, जिसे 
स्वीकार करनेके बाद असको बृद्धिके अपायों पर विचार .करना रोष 
रहता हे । 

“चौथा प्रतिपादन? वाले प्रकरणमें चरित्रके मुख्य अंग शिनाये गये 
हैं | अक ही बात फिरसे कहनेका दोष अपने सिर लेकर *भी में उन्‍हें 
यहाँ फिससे शिनाता हैं: 

जिशासा, निरल्सता, आद्यम, 

अथ व भोगेच्छाका नियमन । 

शरीर स्वस्थ व वीयवान; 

जिन्द्रियाँ शिक्षित स्वाधीन; 

झुद्ध, सभ्य वाणी-अच्चारण, 

स्वच्छ, शिष्ट वस्त्र धारण; 

निर्दोष, आरोग्यप्रद, मित आद्यास; 

संयमी, शिष्ट स्त्री-पुरुष-व्यवहार । 
अथव्यवहारमें प्रामाणिकता व वचनपाल्‍्न; 
दम्पतीम औमान, प्रेम व सविवेक वंशवधन; 
प्रेम व विचारथुक्त शिशुपालन 

स्वच्छ, व्यवस्थित, देह-घर-ग्राम, 

निर्मल, विशुद्न जल-घाम, 

शुचि, शोमित सार्वजनिक - स्थान । 
समाजधारक अद्योग व: यंत्रनिर्माण-- 
अन्न-दृधवर्धन प्रधान, 
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सर्वोदय-साधक समाज-विधान । 
मेत्री-सहयोगयुक्त जन-समाश्रय, 
रोशी-निराभश्रितको आश्रय; 

ये सब मानव-अआत्कषके द्वार 
समाज-समृद्धिके स्थिर आधार । 


जिन गुणोंकी समाजम वृद्धि हो, झअिस अद्देश्यसे यहाँ हम अनके 
साधनेंके बारेमें विचार करेंगे । 

जिस सम्बन्धमें दो-तीन तरहकी प्रणाल्कियें व्यवहारमें हें । सुविधाके 
लिओ अन्हे दीक्षा पदति, शिक्षा पदति और संयोग ( €॥ए|7077676 ) 
पद्धति नाम दिये जा सकते हे । 

पहली पद्धतिमें दीक्षा या सदुपदेश पर ज़ोर है। बार बार यह बात 
प्रजासे कहते रहना, जिसका अपदेश देनेवाली पुस्तकोका श्रवण-वाचन- 
मनन कराना, जिसकी फलश्रुति बतलाना, जिससे सम्बन्ध रखनेवाली कथार्ज 
कहना, जप जपवाना (नारे लगवाना ) वरग्गरा बग्रेर जिसमें शामिल है। 


दूसरी पद्धतिमें शिक्षा या ताीमपर और पुरत्कार तथा दंडपर जो दिया 
जाता है | बचपनसे ज़रूरी आदतें डालना, जिन्सानके गले आते या न 
अतरे, वह समझे या न समझे, असे असे अनुशासन -- निज़्ाम-- में रख 
देना कि असके मुताबिक बरतनेकी असे आदत पड़ जाय | आदत 
डालनेके लिओ मौजूँ तरीकोंसे अजिनामका लोभ या दण्डका भय भी 
बतलाना । चरित्रके अंगोंका अभ्यास करके अनकी यंत्रकी तरह आदत 
(77९0)॥9772907 ) तथा कवायद ( ।'22777/90/07 ) कराना। 


तीसरी पद्धतिमें असे अनुकूल या प्रतिकूल संयोग पेदा करनेपर ज़ोर 
है, जिनमें योग्य प्रकारके चरित्रकी ओर मनुश्यका स्वाभाविक झुकाव हो। 
बचपनसे ही भीलको बाघ-चीतेका, ग्वालेको गाय-ब्रेठका, और दशहरीको 
मोटरों और टद्रामोंकी दीड़ादौड़ा मय नहीं लगता । खलासी चलती 
स्टीमरमें जितने अँचे बाँसपर मज़ेमें चढ़ जाता है, जहँसे दूसरे किसीकी 
आँखोंमें तो अंधेरा ही छा जाय, मर दरियामें भी वह नहीं घबराता; 
मगर पंडितके लड़केको रसपृण छगनेवाली चर्चामें असे नींद आ जाती है। 
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साहस पेंदा करनेवाले संयोगोंमेसे साहस पैदा होता है और वार्तारचि भुसके 
अपने संयोगोंमेंसे अत्पन्न होती है । जिसे चार व्यक्ति मिलकर ही कर 
सकते हों, असे काम करनेकी प्रबृत्तिमं शामिल होनेसे जिस प्रकारके 
सहयोगकी आदत पड़ती है । जिसको सिफे अकेले हाथों ही काम करनेके 
संयोग मिले हों, सम्भव है असे किसीके साथ काम ही न करते बने । 
आपसी प्रेमसे भरे हुओ परिवारमें पले हुओ बच्चों ओर साथ रहते हुओ 
भी अपना द्वी स्वाथ साधनेवाले भाजियों, देवरानी-जिठ।नियों, सास-बहुओं 
वग्रैरके बीच पछे हुओ बच्चोंके चरिज्रमें बहुत फर्क पड़ जाता है। जहाँ 
अन्न खाये नहीं खूट्ता, पानीकी कमी नहीं होती असे देशमें अतिथि- 
सत्कारका गुण स्वाभाविक होता है, आदारता, दान वग्गैयकी वृत्तियोँ भी 
होती हैं; यही देश जब अन्न-जलसे मोहताज़ हो जाता हे, तब भिन्सानोंको 
कंजूस --- अनुदार--- बना डालता है । जिस तरह जैसा चरित्र जिष्ट हो, 
असके अनुकूल बाहरी संयोग निर्माण करना तीसरी पद्धतिका ध्येय है । 

पहली दो पद्धतियाँ पुराने ज़मानेसे प्रसिद्ध हैं, और आज तक 
ऑन्हींपर ध्यान दिया गया है। हमारे देशमें अभी जिन दो पर ही ज़्यादा 
ज़ोर दिया जाता है। जिधर कुछ दिनोंसे पश्चिमके विद्वान तोसरी 
पद्धतिपर ज़्यादा ज़ोर दे रहे हैं । हमारे यहाँ अभीतक जिसकी ओरे दुल्क्ष्य 
ही रहा है । 

तेज, जातवान, अच्छे घोड़ेको प्रेरणा करनेके छिआ माल्किके 
मुँहका शब्द काफ़ी होता है | यह दीक्षा पद्धति है। अनगढ़, और 
जिसकी तालछीममें ज़्यादा मेहनत न की गओ हो, असे घोड़ेको हाँक और 
चाबुकसे प्रेरणा की जाती है या शुसके आगे लालच की चीज़ रखी जाती 
है | यह शिक्षा पद्धति है। दीमक, चींटी, मधुमक्खी, भौंरा, पर्तिगा, 
पक्षी व्ेरामें संयोग ही अनकों अपनी अपनी फ्रव्त्तियोंमें छगानेवाला चरित्र 
पैदा करते हैं । संयोग बढ़नेपर जुदा किस्मकी आदतोंवाली जातियाँ 
पदा हो जाती हैं । 

मनुष्योंमें कुछ व्यक्ति तेज, जातवान घोड़े जैसे होते हैं; भुनके ल्खि 
दीक्षा-पद्धति काफी होती है। सबको अनशक्ष घोड़ेकी तरह ज़रूर रखा जा 
सकता है; मगर जिससे जातवान घोड़े बिशड़ेंगे और साधारण घोड़े 
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जीवनभर अनगढ़ -- परप्रेरित ही रहेंगे | वे कभी सच्चे अरथर्म॑ चरित्रवान 
नहीं बनेंगे । अिसी तरह सबके लिओ शिक्षा-पद्धति कामम लाओ जा सकती 
है, मशर जिससे चरित्रकों &चा अंठानेमें सफलता नहीं मिल सकती । 
ज़्यादासे ज़्यादा कुछ यंत्रवत्‌ आदते भले पड़ जायें | फिर भी, यह 
पद्धति कुछ अंशों तक रहेगी ही । 

मगर यह समझना ज़्यादा ठीक है कि मनुष्य मुख्य रूपसे मक्खीकी 
जातिका प्राणी है । वह घरेलू मक्‍्खीकी तरह असंख्य होकर भी असंगठित 
ओर निश्चरित्र हो सकता है, या योग्य संयोगोम मधुमक्खी जैसा व्यवस्थित 
भी रह सकता है । जंगली मधुमक्खीसे लगाकर बक्समें रहनेवाली मधुमक्खी 
तक वह अनेक जातियोंवाला हो सकता है । 

चरित्र-गठनके लिओ योग्य संयोग निर्माण करनेकी ज़रूरतों पर ध्यान 
देना बहुत ज़रूरी है । 

चरित्र-निर्माणके लिझे कुछ अश्ञोंमें योग्य अनुकूल संयोगोंकी ओर 
कुछ अंशॉमें योग्य प्रतिकूल संयोगोंकी ज़रूरत होती है । बेहद अनुकूल्तायें 
चरित्रकों शिथिछ कर सकती है और बेहद प्रतिकूल संयोश मनुयकों और 
असके साथ असके चरित्रकों कुचल सकते हैं। अनुकूलताये और प्रतिकूल्ताये 
अगर योग्य परिमाणमें रहें, तो वे चरित्रवधक साबित होती है । अलबत्ता, 
जिनके साथ जिनके अनुरूप शिक्षा-दीक्षा भी चाहिये । 

मनुण्य किस हृद तक स्वाधीन संयोगोंका स्वामी ओर निर्माण करनवाल्य 
है, ओर किस हृद तक संयोगोंके आधीन, पराधीन प्राणी है, जिस सवालका 
निश्चित जवाब देना कठिन है। मगर बहुजन समाजकी दृष्टिसे यदि हम 
ओसा मानकर चलें कि मनुष्य ज़्यादा अंशोंमें संयोगेके आधीन है, और 
कुछ अंशोंमें वह स्वाघीन ओर संयोगोंका स्वामी व निर्माण करनेवाला 
भी है, तो मेरा ख़याल है कि भूलें नहीं होंगी; और अगर होंगी भी, तो 
कमसे कम होंगी । 

मनुष्यका यह स्वभाव होता है कि भुससे अनजाने हुआ गलतियोंका 
सारा दोष संयोगोके सिर मढ़कर वह अपना बचाव करता है, मगर दूसरेको 
असकी भूलेंकि लिओ दोष देते वक्त यह मानकर चलता है कि वह दूसरा 
आदमी स्वाधीन ही है; और कहीं वे भूलें अुसके ध्यानमें पहले भी आओ 
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हों, ता वह खास तौर पर असा कहता है। जिससे अल्टे अपनी 
सफलताओंको वह अपने ही कर्तवका परिणाम समझता है, और दूसरेकी 
सफलताओंको असे मिले हुओ अनुकूल संयोगोंका । 

बहुजनसमाजको यदि किसी खास दिशामें मोड़ना हो, कोओ विशेष 
चरित्र आसमें निर्माण करना हो, किसी दिशासे असे लीठाना हो, तो दीक्षा 
और शिक्षासे भी ज़्यादा असके लिओ योग्य, अनुकूल या प्रतिकूल संयोग 
पैदा करना समाजके विधायकोंका लक्ष्य होना चाहिये । राज्यव्यवस्था, 
विकेन्द्रीकरण, येत्नीकरण, समाजवाद वगेरा जहाँ तक असे संयोग पेदा 
करते हैं, वहाँ तक अनका महत्व है । मगर यह नहीं समझना चाहिये 
कि अितनेसे ही सारे काम बन जायेंगे । 
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डर 
दीघे व अल्पकालीन योजनारये 


अगर हमें जिस बातका ठीक ठीक भान हो जाय कि किसी भी 
समाजकी समृद्धिके लिओ असकी प्रजाका चरित्र-गठन बड़ महत्वकी चीज़ 
है, तो जो कओऔ किस्मकी योजनायें हम बनाते हैं, आन्दोलन चलाते हैं 
तथा ओअक दूसरेके गुगदोष निकालते हैं, अुन सबके स्वरूपमें बहुत बढ़ा 
फर्के पड़ जाय | हम सभी चाहते हैं कि देशकी आथिक समृद्धि बढ़ी 
तेजीसे हो | हम सब महसूस करते हैं कि देशकी आबोहवा और कुदरती 
सम्पत्तिको देखते हुओ कोओ कारण नहीं है कि प्रजा अँसी शरीबीके 
कीचड़में फँसी रहे । प्रेंजीवादी, समाजवादी, गांधीवादी, साम्यवादी सबके 
बीच तीव्र मतभेद होनेपर भी दरअकका ध्येय देशको धनधान्यसे समृद्ध 
करना है। जिस ध्येयक्रे सम्बन्धमें दो मत नहीं हैं । 

जुदे जुदे किस्मकी राजकीय, आय्िक, सामाजिक वगेरा व्यवस्थाययें 
कायम करके, अल्प और दीघकालीन योजनायें बनाकर सभी कोओ देशकी 
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कुदरती सम्पत्तिसे ज़्यादासे ज़्यादा फायदा अआठानेका हिसाब छूगानेमें 
लगे हैं। बाल्णगि मताधिकार (800]: 77०0)॥86 ), ओऔद्योगीकरण 
(क्‍700प0507780290707 ), राष्ट्रीयरण (73079029607 ), 
विकेन्द्रीकण ( 0९०९॥॥४:8)290707 ); सहकारी खेती और गोपालन, « 
बलवान केन्द्रीय. सत्ता (507077 6९778)  20०0ए८फ7767/6 ) 
वगेरा विविध योजनाओंका, कभी कभी परूपर विरोधोंके बावजूद, ओक 
ही अद्वेश्य है कि देशकी कुदरती सम्पत्ति फ़्यादासे ज़्यादा बढ़े ओर 
अआसका छाभ ज़्यादास ज़्यादा लोगोंकों मिले । जिसके लिओ ओअक तरफ 
तो मनुष्य आपसमें अक दूसरेके गले काठनेको भी तैयार हैं और दूसरी 
तरफसे सुल्ह-शान्ति कायम करनेके लिओ बेचेन भी हैं । अक तरफ वह 
पाकिस्तान-हिन्दुस्तान, अरबस्तान-यहूदिस्तान बनाता है, अ्म बम और 
कॉस्म्कि किरणोंकी शोध करता है ओर दूसरी ओर ए]र२० की प्रश्नत्ति 
भी चलाता है। 

देशकी कुदरती सम्पक्तिकी बारीकीसे गिनती लगानेम॑ कओ अथशाश्री 
लगे हुओ हैं । अिस सम्पत्तिका कितनी तरहसे अपयोग हो सकता है, 
जिस बातकी शोधमे बड़े बड़े वेशानिक दिनरात अक कर रहे हैं | धनपति 
और राज्यतंत्र अस बातकी जबरदस्त कोशिश कर रहे है कि जिन 
शोधोंका पहला लाभ अन्हें मिले । 

अिसमें शक नहीं कि ये सारी बातें महत्वप्ुण ओर ज़रूरी हैं । 
यह अनुकूल परिस्थितियाँ ( &79ए70770९75 और ८07तं५४ं0०78 ) 
निर्माण करनेके प्रयतनका ही अक भाग है। मगर साथ ही यह भी याद 
रखनेकी ज़रूरत है कि अितना सब होते हुओ भी अर प्रजामें योग्य 
प्रकारकी चरित्र-सम्पत्ति न हो, तो यह अंक रहित शून्य जेसा द्वी नहीं, 
बल्कि विनाशका कारण भी बन सकता है । जिसलिओ सिर्फ़ सम्पत्तिके 
पेदावार-बैँंटवारे आदिको ही ध्येय बनाकर असके अनुकूले परिस्थितियाँ 
पैदा करनेकी कोशिश नहीं होनी चाहिये, बल्कि सम्पत्तिकी पेदावार जिसका 
अक नतीजा है अस चरित्रधनको निर्माण करनेवाली परिस्थिति पेदा करनेका 
प्रयत्न होना चाहिये | अिसका खयाल न रखनेसे सम्भव हे प्रत्यक्ष 
अनुभवमें सारे हिसाब --- सारी भिनती गलत साबित हो । 
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लम्बी योजना' और छोटी योजना ये दो शब्द हम बहुत बार 
सुनते हैं । मगर लम्बी या छोटी योजनामें लम्बे समय और ल्म्री दृष्टिकी 
तथा थोड़े समय और छोटी दृष्टिकी योजनाका फ़क़े हमें समझना चाहिये। 
दस वर्ष बाद देशमें भरपुर अनाज और कपड़ा हो जाय, असी दस वषंकी 
योजना बनाओ जा सकती है और बनानी भी चाहिये । परन्तु जिससे 
अगर आनेवाले छह महीनों. तक अन्न-वस्र बिलकुल न मिल सके, तो यह 
ल्म्बी योजना निरुषयोगी हे ओर छह महीनोंका योग्य बन्दोबस्त न होनेसे 
ही निष्फल हो सकती है | झिसलिओ असके साथ छोटी -- यानी अल्प- 
कालीन योजना भी चाहिये ही । 

मगर लम्बे समयकी या थोड़े समयकी योजनाके पीछे यदि दृष्टि 
छोटी हो, तब भी सारी योजना धघूलमें मिल सकती है । 

जैसे बने तेसे जल्दी स्वराज हासिल करना चाहिये । अिच्छास या 
अनिच्छासे अंग्रेजोंको भी लगा कि यह देना चाहिये । मगर किसी भी 
तरह मुस्छम लीगको समझाया न जा सका। असने खूब धॉधली मचाओ। 
नतीजा यह हुआ कि अखंड हिन्दुस्तानके बारेमें जिनका आग्रह बहुत तीत्र 
था, अन पंजाब ओर बंगालके हिन्दू-सिक्व नेताओंने ही अपन अपने 
प्रान्तके हिस्से करने और पाकिस्तान दे देनेका छोग रास्ता अखितयार 
करनेकी अिच्छा प्रकट की । यह छोटा रास्ता तत्काल परिणाम देनेवाला 
दोनेसे मुस्लिम लीगने जिसे मंजूर किया, हिन्दू-सिक्ख नेताओंने जिसकी 
माँग की और कांग्रेसका असे स्वीकार करना पड़ा। सबने तत्काल स्वराज्य 
स्थापनारूपी परिणाम देखा। मगर अुसके दूसरे परिणामोकी कल्पना किसीक 
दिमायमें नहीं आयी । 

जिस छोटे मार्गके पीछे रहनेवाली मुठ कल्पना भी छोटी दृष्टिकी 
थी, संकुचित थी । मुस्लिम-गेस्मुस्लिम द्वेपघष जिसके मूलमें था | जिसमें 
यह मान लिया गया था कि मुसलमान ओर ग्रेरसुसूलमान मिलकर ओक 
राज्य चला ही नहीं सकते । ओर जिसकी जढ़में द्वेघतका यही पानी 
जिरादतन सींचा गया था। यानी यह मान लिया गया था कि दो भाग 
हो जानेसे दोनोंको अपने अपने स्वतंत्र क्षेत्र मिल जायेंगे । मगर जिस 
परिणामकी किसीने कल्पना नहीं की कि जो मुसलमान-ग्रेरसुसलमान मिल 
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कर ओक राज्य नहीं चला सकते, वे अक गॉव या अक शहसम भी साथ 
साथ नहीं रह सकेंगे । द्वेषका नशा किये हुओ लोगोंने जब भुसे कर 
दिखाया, तब कहीं यद बात हमारी सम्झमें आयी । छोगोंने सहज स्वभावसे 
हिजरतका छोठा और आसान हछगनेवाल्य रैस्ता अख्तियार किया । 
राज्योंकी छाचार होकर अभुसका साक्षी ओर व्यवस्थापक बनना पढ़ा । 
जिसका दुःखद अमछ आज हो रहा है । 

मगर यह माननेमें भूल होगी कि जिससे जिस समसस्‍्याका अन्त 
हो जायगा । क्योंकि जो मुसलमान और ग्रेस्मुलठ्मान अेक गाँवमें साथ 
साथ नहीं रह सकते, ओक राज्य नहीं चला सकते, वे कमसे कम 
हिन्दुस्तानमं तो पाकिस्तान ओर हिन्दुस्तान बनाकर भी शान्तिसे नहीं रह 
सकेंगे । यह माननेका कोओ कारण नहीं है कि द्वेष दो बस्तियोंको 
अल्य अल्ग करके ही रक जायगा | अिसलिओे यह द्वेष अिस रूपमें 
फैलेगा कि या तो जिस पूरे देशमें सब मुसलमान ही मुसलमान हों या 
सब ग्रैस्मुसल्मान ही रहें | अिसमेसे बादमें अक नया विश्वयुद्ध भी 
पेदा हो सकता है । अस तरह सारे अशिया ओर सारे जगतकों ओक 
करनेका मनोरथ घूलमें मिल सकता है, ओर अक तरफ दुनियाके सारे 
मुसलमान ओर कुछ दूसरे देश तथा दूसरी तरफ ग्रेस्मुसछमानोंके बीच 
भयकर यादवी जम सकती है । 

जो योजना मुसलमानों तथा शैस्मुसल्मानों (हिन्दू, ओसाओ, 
सिक्स, पारसी, यहूदी, चीनी आदि ) को, अनकी कम या ज़्यादा तादादके 
बावजूद ओअक पड़ासमें, अक गशाँवमं, ओक राज्यमें सबके साथ रहना 
सिखलावे, वही योजना, चाहे वह थोड़े समयकी ( अल्पकालीन ) हो, चाहे 
लम्बे समयकी (दीघेकालीन ), जिस समत्याका अन्त छा सकेगी । अगर 
कहीं मुतलमान लोग अल्ग रहकर जिस समस्याको अपनी ज़रूरतके मुताबिक 
हल कर सके होंगे, तो ये ही समस्‍यायें फिर हिन्दू, सिक्ख, पारसी, ओसाओी 
वग्रेरके बीच खड़ी होंगी | क्‍योंकि जो द्वेषघभावना जिसके मूलमें हे, वह 
अभी निकल थोड़े ही गओआ है । ओर अगर मुसल्मान भी जिसे हल 
न कर सके, तो जिस तरह यूरोपके देश ओऔसाओ होते हुओ भी औक 
दूसरेके साथ कुत्तोंकी तरह लड़ते हैं, अुसी तरह वे भी आपसमें लड़ेंगे । 
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क्योंकि द्वेषफी आगको जब बाहरकी खुराक मिलना बन्द हो जायगी, तब 
वह भीतरी भागकोी ही जलाने ल्गेणी । 

पाकिस्तानके --- बैँटवारेके -- पीछे रहनेवाली मल भावना मनुष्य- 
मनुष्यके बीच अप्रेम-द्वेष पेदा करनेवाली, चरित्रको हीब बनानेवाली होनेसे, 
अससे निकलनेवाली योजना अल्पकालीन हो चाहे दीघेकालीन, बह बुरी 
ही रहेगी । 

जिस चर्चाका हेतु अिस जगह तो सिर्फ़ अतना ही है कि योजना 
अल्पकालकी हो, तब भी वह अल्प दृष्टिकी नहीं होनी चाहिये; और 
जिस विषयमें सदा जागरूक रहना चाहिये कि चरित्रपर असका क्‍या 
असर होता है । योजनाओंका असर चरित्रपर केसा प्रभाव डाल्ता है, 
पाकिस्तान और बँटवारेका प्रयोग अिसका ओक जबरदस्त अआदाहरण है । 
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७ 
धन बढ़ानेके साधन 


देशकी आथ्थिक हाल्तको मज़बूत बनानेके सम्बन्धभ आजके 
अल्ग अलग मतोंकों माननेवालेंके बीच कोओ मतभेद नहीं है । गांधी- 
वादी दूसरे आद्योगोंके सम्बन्धमें चाहे जितना अुदासीन रहे, मगर अनाज 
और दूसरे खाद्य पदाथ, दूध, घी, कपड़ा, सुघढ़ गाव और घर, अच्छे 
रास्ते बग्रेरकी आजके मुकाबले कओ गुनी ब्रद्धि होनी चाहिये, जिस 
सम्बन्धमें वह आदासीन नहीं है । 

मतभेद होते हैं, धन बढ़ानेकी मर्यादा और रीतिके सम्बन्ध । 
जीवनकी कितनी बातोंमें मनुष्यकों स्वावलम्बी ही रहना चाहिये, कितनी 
बातोंमें अक दूसरेपर ही निभर रनेकी आदत डालनी चाहिये, किस हद 
तक ज़रूरतें घटानी या बढ़ानी चाहिये, पेदावार वग्नैराके तरीक़े कितने 
सादे और सस्ते होने चाहिये, या किस हद तक यांत्रिक अल्झनें स्वीकार 
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करनी चाहियें, जीवन कितना असुविधाये सहनेवाला या सहनशील होना 
चाहिये और कितना सहूलियत खोजी और आरामपसन्द होना चाहिये 
--अजिन बातोंमें मतभेद होता है । 

बिचार करनेपर जान पढ़ेगा कि जिन मतभेदोंके मृलमें यही दृष्टिमेद हे 
कि मानव चरित्रके छुदे जुदे पहछुओंको कितना महत्त देना चाहिये। अथ- 
शास्त्रके सिद्धान्तोंकी अपेक्षा नीति -- भावनोत्कर्ष -- ( (१४०७ ) के सिद्धान्तेकि 
बारेमें ज़्यादा अस्पष्टता है। 

अक बार मेंने अक दुकानमें पीपरमेप्य.के फूलकी बोतले देखी थीं। 
पाव ऑससे लशाकर दो आस तककी बोतल थीं | मशर मेंने देखा कि 
बाहरसे ये सारी बोतलें अकसे कदकी और मुँह तक भरी हुओ दीखती 
थीं | कुतृहल्वश जब मेंने बोतलोंको दाथमें लिया, तो मेरे देखनेमें आया 
कि वे कुछ कुछ नीचे जेसी थीं : 





जिस तरह बोतलोंके शीशेकी मुटाओंके भेदसे बाहरसे अकसी और 
मुंह तक भरी हुओ दिखते हुआ भी ऊनमेंके फूलका प्रमाण कम-ज़्यादा 
था । झिनमेंसे पहली बोतछकी दीवालको अगर भीतरसे घिसा जाय, तो 
वह दूसरी या तीसरीके बराबर मोटी हो सकती है, मगर फिर भी बाहरसे 
झ्रुसके कदमें कोओ फ़क़े नहीं करना पढ़ेगा । 

मनुष्य कुछ हृद:तक जिन बोतलों जेसे हैं । सभी मानव प्राणी 
अकतसी बोतछोंमें भरे हुओ हैं । जिस तरह अंपरको बोतलोंका रुफेद, छाल, 
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पीछा वग्गैरा होना अनके भीतरकी चीज़का समानेके लिझे महत्त्तकी चीज़ 
नहीं, बल्कि भुनकी दीवालोंकी मुगओ ही मह्लखकी चीज़ है, असी तरह 
मनुयक्री चमड़ीके या वह पृवमें पछा है या पश्चिममें वग्रेण बाहरी भेद 
आअसमें समाये हुओ गुर्णोके सम्बन्धमें महत्वके नहीं हे । महत्तकी चीज़ यह 
है कि असकी भावनाओं रूपी दीवालें स्थूल हैं या सूक्ष्म, संस्कारी हें या 
असंस्कारी । जिस तरह बाहरसे ओक सी दिग्वाओ पड़नेवाली बोतलोंका 
आऑनम ज़्यादासे ज़्यादा माल समा सके असी बनानेके लिओ अन्द्रकी दीवालोंका 
--बोतल टूट न पढ़े ओर बहुत कमज़ोर न बन जाय जिस तरह 
सम्दालकर --- घिसना चाहिये, असी तरह बाहरसे ओकसे छशनेवाले मनुष्योंको 
ज़्यादासे ज़्यादा कीमती बनानेके लिओे, अनका दारीर टूब न पढ़े ओर 
बहुत कमज़ार न हो जाय जिस तरह सम्हालकर अनकी नेतिक भावनाओंको 
सूक्ष्म बनाना मानवक्ी सारी योजनाओंका ध्येय होना चाहिये | जिस तरह 
बोतलको घिसनेके लिशे लेथ, जुदी जुदी जातिके और मापके घर्षक 
( 8/078,80ए८3 ) वशेरा साधन चाहिये, और हरअक बोतलकी जाँच करके 
आसके लिओ योग्य रीतियों ओर साधनोंका अपयोग करना चाहिये, सी 
तरह भावनाओंको संस्कारी बनानेंके लिभ्े अलग अल्श मनुष्योके लि 
ही नहीं, बल्कि हरअक मनुप्यके लिज्रे भी अल्ग अल्ग समयपर अल्ग 
अल्ग तरीके आज़माने पढ़ेंगे | पूरी मानव जातिको हमेशाके लिभ्रे अक 
ही लकड़ीसे हॉाँकनेके तरीकेसे काम नहीं चछ सकता । 


और जिसी मामलेम॑ हम भुलावेमें और विचारमभेदोंमें पढ़ते है । 
या तो हमारी कोशिश यह होती है कि सभी साधुनोंका राजा कोओ ओक 
ही साधन ढूँढ निकाला जाय और अुसे सभी पर लागू किया जाय । 
यह कोशिश दो जशहोंके बीचके अन्तरको सेर और तोलेसे बताने या 
बुखारकों फुग्पड्टीसे नापनेकी प्रश्धत्ति जेसी है । 


या फिर हमारी यह समझनेकी भूल होती है कि चूँकि अनेक 
साधनोंकी ज़रूरत पड़ती है, जिसलिओ जिसमें व्यवस्था छानेकी कोशिश 
ही व्यथ है और हरओअक व्यक्तिका रास्ता स्वतंत्र ही होता है । यह जिस 
तरह कहने जैसा है कि चूँकि तौलके, वजनके, गरमी, वायु, बिजली वशैराके 
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मापके साधन और परिमाषाये अछ्ग अलग होती हैं, अिसलिओ मापकी 
व्यवस्था ही नहीं को जा सकती । 

जिसी तरह सभी मनुष्य सातक्तिविक वृत्तिक या सभी राजस वृत्तिके या 
सभी तामस बृत्तिके हैं, असा समझकर केवल अआपदेश, केवल छोभ या केवल 
दंडके साधनोंपर ज़ोर देना, या सबके लिओ बिलकुल सादे साधन या सबके 
लिओ अटपंटे साधनोंकी योजना करना, या सभी मनुष्य मज़बूत व नीरागी 
होते हे असा समझकर या सभी रोगी और कमज़ोर होते हैं असा मानकर 
साधनोंकी योजना करना, या सिफ स्नायुओंके विकासको या सिफ़ कमन्द्रियों 
या ज्ञानन्द्रियोंकी वेगप्र्ण या धीमी कार्यशक्तिको, या सिफ़े ताकिक या 
शोधक शक्तिको या सिर्फ़ श्रद्वकी ही भावनाकों महत्त्व देना या कोओ 
अक ही असा साधन खोजना कि जो सारे जिष्ट परिणाम छा सके और 
अनिष्ट परिणामोंकी ठारू सक्रे-- वगेरा सारी कोशिश मभुलावेमें 
डालनेवाली हे । 

वादका मतल्य है अक दो स्लछोगन (नारे ) -- अति व्यापक सत्र 
-- बनाना ओर फिर अनमें खुद ही अलझ जाना। चरभवा खत कातनेका 
साधन है, और हमारे देशकी मौजूदा परिस्थितिमें मुसका बहुत महत्त्वपूर्ण 
स्थान है, यह ओक आधिक विधान है; और जिससे असके प्रचारके पीछे 
लगाओ जानेवाली ताक़तकी अपयोगिता सब कोओ समझ सकते हैं। मगर 
जब हम यह समझने लाते हैं कि वह सत्य ओऔरू अहिंसाका प्रतीक है, 
असे चलानेवाला व्यक्ति त्री और घन-दीलतके सम्बन्धमें चरित्रवान ही 
होगा, वह किसी दिन झूठ नहीं बोलेगा, छुआछूतको नहीं मानेशा, किसीका 
खुन नहीं करेगा, चोरी नहीं करेशा, किसीको धोखा या दुःख नहीं देगा 
-- वगेरा चरित्रत्नद्धका भी अपने स्वरूपसे ही साधन है, तब हम खुद 
ही असकी जालमें अल्झ जाते हैं | फिर हम कहने लगते हैं कि जिसका 
अहिसामें विश्वास न हो, हिन्दू-मुस्लिम अकतामें विश्वास न हो, सत्य, 
ब्रह्मचये वगेरामें विश्वास न हो, जिसका चरित्र झुद्ध न हो, वह चरखा 
न चलाये । जिस तरह वस्॒निर्माणके साधनको चरित्रनिर्माणषका भी सरल 
साधन बनानेकी कोशिशमें जब हमें सफलता नहीं मिलती, तब हम कहने 
त्याते हैं कि वसत्रनिर्माणफे लिज्रे भी असका आपयोग न किया जाय | 


८० लड़मूलसे क्रान्ति 


भक्तिमार्गी गुबने कह दिया कि जप सारे साधनोंका राजा .है 
मगर रातदिन “राम? “राम? करते रहनेपर भी कओ लोग बुरे कामोंमें 
फँसे हुओ देखनेमें आते हैं । यह देखकर बादमें जपकी व्याख्या करनी 
पड़ी है; कौनसा जप सज्चा, कोनसा झूठा, किस तरह असे किया जा 
सकता है, जप करते वक़्त केसा भाव रखना चाहिये, केसे अनुसंधान 
करना चाहिये, वगैरा | सब्र कोओ समझ सकें और असका आचरण 
कर सकें, अिस इष्टिसे पहले पहल “जप 'की योजना हुओ और उसका 
प्रचार हुआ । मगर जितना अनियंत्रित जप बेकाम ही साबित हुआ । 
जिसलिओ अुसपर ओअसी शर्त रखी गओ कि ओकाघ तीत्र साधक ही जपका 
अधिकारी हो सकता है, दूसरोंकि लिजरे तो वह बकवास जेसा ही है। 
दरअसलछ जप अनेक साधनों -- चरित्रकी योग्यताओं-- को सिद्ध करनमेमें 
मदद रूप होनेवाला अक यौगिक साधन है | चूना आऑोेंको जोड़ता हे; 
मगर आर्टेके बिना केवल चूना क्या कर सकता है! ज़्यादासे ज़्यादा 
वह सूखकर चाकका पत्थर ही बन सकता है । यही हाल जपका है | 

जिसी तरह चरखा वल्लनिर्माण तथा वत्त्र स्वावल्म्बनका और अतने 
अंशोंमें आर्थिक समृद्धिका अपयोगी साधन है। जिसमें जपकी अपेक्षा 
यह विशेषता है कि जप दूसरी शर्तेकि बिना कोरी बकवास साबित हो 
सकता है, मगर यह हाल चरखंका नहीं है; वह कमसे कम वल्लनिर्माणका 
काम तो कर ही देगा । जिसके बाद प्रजामे दूसरे गुण पेदा करनेके 
लिओ दूसरी प्रत्ृत्तियों और साधनोंकी तो ज़रूरत रहेगी ही । हमें यह 
नहीं मान लेना चाहिये कि चरखा हो, तभी अहिंसा सिद्ध हो सकती 
है । यह भले कहा जा सकता है कि चरखेके बिना अहिंसक समाजस्वना 
होना अगर अशक्य नहीं, तो मुश्किल ज़रूर है । 

“अहिंसा ? शब्दको भी हमने अपने ही हाथों अल्झनमें डालनेवाला 
शब्द बना दिया है। अआसमेंसे “सिद्धान्त” ओर “नीति”,  बहादुरकी 
अहिंसा ” ओर “कायरकी अहिंसा ?, “ अहिसिक प्राणदरण ” और ५“ हिसक 
प्राणदरण ?, “ अहिसक प्राणरक्षा” और हिंसक प्राणरक्षा *, “सत्य रहित 
अहिंसा ? ओर «सत्य सहित अहिंसा !, “ अहिंसा और देदरक्षा या आत्म- 
रक्षा), “अहिंसा और युद्ध ” आदि चर्चायें खड़ी हुओ है | अगर हम 
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अक ही दब्दमें अगर सभी सुन्दर गुर्गों, इृत्तियों और कृतियोंका समावेश 
करनेका हम आग्रह न रखें ओर यह मान लेनेकी भूल न कर कि किसी अककों 
सिद्ध करनेसे दूसरा सब अपने आप सिद्ध हो जाता है, बल्कि दरअेक 
शब्द या भावकों अुसको मर्यादामें रखकर ही समझे, तो जिनमेंसे बहुत-सी 
चर्चायं और मतभेद टल जायें । 

अभके अआत्पादम और बृद्धिके लिओ मनुष्यमं अमुक प्रकारका चरित्र 
-- गुण और आदतें-- होना चाहिये और असके सुख-संयम और न्याय- 
पृथक अपयोग और अुपभोगके लिओे अमुक प्रकाका | मनुष्यकी सारी 
प्रश्कत्तियोंका अद्देश्य भी अपनेमें सत्‌ --- अच्छे -- मनुष्यके गुणों ओर आदतोंकी 
वृद्धि करना होना चाहिये। मगर कोओ अक शब्द या कोओ ओक 
साधन सारे ज़रूरी ग्रुगणों और आदतोंको दिखलाकर सिद्ध नहीं किया 
जा सकता । ओकांगी इृष्टिसे देखा जाय, तो परस्पर विरोधी दिखनेवाले 
साधन ओर गुण तथा आदतें भी ज़रूरी हो सकती हैं, ओर बहुत श्रेष्ठ 
ल्थानेवाले गुग भी विवेक ओर दूसरे गु्णोके अभावमें मनुष्यके शुभ विकासके 
लिओ बाधक हो सकते हैं | यह भी हो सकता है कि अक वक़्त अक 
गुण पर ज़ोर देनेकी ज़रूरत पढ़े ओर दूसरे वक़्त दूसरे पर । जिसल्ओ 
हमेशाके लिजे कोओ अक रास्ता नहीं बनाया जा सकता । हर ज़मानेमें 
ओर दरअेक समाजमें नेताओंको सावधानी और विवेकसे अपने सम्यकी 
ज़रूरतके मुताबिक ही मर्यादायें निश्चित करनी चाहिये और अनहें अिस 
तरह नहीं जकड़ देना चाहिये कि भविष्यकी प्रजाको <न्‍हं बदलनेमें 
मुश्किल मालूम हो । 

चरित्र समृद्धिका साधन है, ओर समृद्धिका साध्य अआन्नत चरित्र 
ही है, जिस सत्यको बराबर स्वीकार न करनेसे ही आजका विशान-सम्पन्न 
मानव-समाज जिस तरह दुनियामें घूम रहा है, मानो हाथमें आग छगानेके 
साधन रखनेवाले ओर ओअसकी कला सीखे हुओ वानर-समाजको खुला छोड़ 
दिया गया हो । जिसलिओ अथशड्धिके साधनोंपर विचार करते वक़्त 
आदि, मध्य तथा अन्त तीनों अवस्थाओंमें चरित्रके अंगोंका विचार करके 
ही क़दम अठाने चाहियें । 
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मनुध्यको अपनी खुदकी ओर देखनेकी दृष्यिमिं साफ़ हानेकी ज़रूरत 
हे । वह दूसरे प्राणियोंकी तरह ओअकाघ निश्चित और सरल दिशामे ही 
विकसित बुद्धिवाला प्राणी नहीं है। जिसी तरद्द वह अनन्त प्रज्ञा-बुद्धि-वाला 
होते हुओ भी पृणप्रश नहीं है। आसे दूसरे प्राणियोंकी तरह ओकप्रश नहीं 
बनाया जा सकता। वह अनन्तप्रश् होनेकी कोशिश करता ही रहेगा । 
यानी सभी मनुष्योंकी अकसी ही बुद्धि नहीं हो सकती । सब अल्श-अल्ग 
तरहकी बुद्धिवाले ही रहेंगे । जितना ही नहीं, बल्कि किसी व्यक्तिका भी 
बिल्कुल ओकप्रश होना संभव नहीं हे। अकाध दिद्यामें किसी व्यक्तिकी 
बुद्धि अपनी आखिरी सीमा तक भले पहुँच जाय, मगर यह समभव नहीं कि 
दूसरी दिशाओंमें अुसका बिलकुल ही विकास न हो। ओर सिर्फ़ ओअक ही 
दिशामें विकसित बुद्धिसे कोओ जिच्छित प्ृणता नहीं पा सकता, न कृतार्थताका 
अनुभव ही कर सकता। साथ ही किसी भी व्यक्तिका पृण और अनतप्रश्ञ होना 
सम्भव नहीं है । हो सकता है कि कुछ व्यक्ति असा बननेकी असफल 
महत्वाकाक्षा रखें, मगर पूरी मानव जातिका प्ृण और अनंतप्रश होना 
सम्भव नहीं हे। यानी अगर बुद्धिको मनुष्यकी छठी जिन्द्रिय माना जाय, 
तो वह झआिन्द्रिय अक असी जातिके अनंत और सूक्ष्म स्नायुओं और 
जशानतन्तुओं रूपी पंखुड़ियोंसे बनी हुओ है कि जिसकी जुदी-जुदी पंखुड़ियाँ 
थोड़ी-बहुत खिली हुओ हैं, थोड़ी बहुत मुझझाओ हुओ हैं, सब 
अभी खिली ही नहीं, और सभीका किसी ओक वक़्तमें खिली हुआ स्थितिमें 
दिखाओ पड़ना सम्भव नहीं हे । 

अक दूसरा दृष्टांत लेकर असपर विचार करें, तो मनुष्य समाज 
किसी अनजान जंशल्में छोड़े हुआ अंधे और बहरे मनुष्यों जैसा है । 
वह हाथसे छूकर रास्ता ढूँढना, दोस्तों ओर दुश्मनोंको पहचानना और 
अच्छे-बुरे साधन और स्थान निश्चित करना चाहता है। सबके अनुभव 
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अल्ग-अछग है। कुछने अपना जीवन अमुक साधनों और स्थानोंमें स्थिर 
कर लिया है, कुछक्ो आतनेम अच्छा नहीं छगता या ऑन्हें अभी वेसी 
अनुकूलताओं नहीं मिलीं। कुछका जीवन दूसरोंपर विद्ववास ओर प्रेम रखनेसे 
सुत्रपृेक्त बीता है, तो कुछका जिन्हीं कारणोंसे दुःखमय रहा है। कुछन 
दूसरंके प्रति अविश्वास रुखनम ही अपनी सफलता देखी है, तो कुछने 
जिसी वजहसे ठाकर खाओ है। कुछफ़े लिओ अपने द्वाथ-पॉबोंकी शाक्ति 
ही मददगार साबित हुआ है, तो कुछको अपने तक, बुद्धि या वाणीकी 
शक्तिसे मदद मिली है। कुछने डर डरकर चलनेम॑ अपनेका सुरक्षित 
माना है; तो कुछने साहसकी बदोलत दवी अपनेको आगे बढ़ा हुआ 
पाया हैं। अपने-अपने थोड़े अनुमवर्स हरअकने व्यापक सिद्धान्त 
निकाले है । 

फिर भी जिसम॑ अक किस्मकी व्यवस्था है। हरअकका अनुभव थोड़ा 
होते हुओ भी आअुसको अपने अनुभवका समथन करनेवाले मिल जाते है। 
जिससे साबित होता है कि अन अनुभवोंकों कुछ वर्गोम बॉटा जा सकता 
है और हरेक वर्णके अनुभवोंमें कुछ विचारने और ग्रहण करने छायक 
अंश होता है। लेकिन कोओ ओक अनुभव न तो सबसे श्रेष्ठ होता, न 
स्वथा छोड़ने लायक ही होता है । दूसरे, यह भी कहा जा सकता है कि 
जुदी-जुदी काटिकि या परिस्थितिके लोगेंकि लिओ किसी अक वर्शका अनुभव 
दूसरोके मुक़ाबले ज़्यादा योग्य साबित हो सकता है तथा अमुक परिस्थितिमें 
किसी अककी महत्ता ज़्यादा और दूसरेकी कम हो सकती है। 

जिस तरह देखनेपर यह कहा जा सकता है कि नीचे लिखी हुओ 
योग्यतारं माम्रली तौरपर हरओक प्रूर्णोण मनुष्यमें हमेशा होनी चाहिये, और 
अिनपमेंसे दो-चार हरअकमें विशेष रूपसे होनी चाहिये; तथा विशेष 
परिस्थितिम॑ कुछ योग्यता बहुत बड़ी तादादके मनुष्योंमें होनी चाहिये। 
शारीरिक 

१. नीरोगी और पूरी तरहसे विकसित शरीर । 

२. मेहनत करनेकी शक्ति और आदत। 

३. सर्दी - गर्मी, भूख-प्यास वग्रेर सहनेकी शक्ति और आदत। 


८४ जड़मूलसे क्रान्ति 


४० शानेन्द्रियां और कमेन्द्रियोंके कार्मोको स्वतेत्रतासे और व्यवस्थित 
तरीक़ेसे करनेकी जानकारी और आदत। 
५. स्फूर्ति औरबतेज़ी रहते हुओ भी व्यवस्थितता और नियमन। 


मानसिक 

१० साहस -- खतरेका सामना करनेका स्वाभाविक होसछा और 
हिम्मट | 

२. धीरज -- खतरेम घबरा न जानेकी ([797॥0<ए न होनेकी ) 
ताक़त। 

३. समयसचकता -- परिस्थितिंका मुक्काबला करनेकी सुझ। 

४. श्रमानंद-- ज़बरदस्त मेहनतके वक्त कामसे अरूचि होनेके बजाय 
अमंग बढ़ना। 

५. पक्‍की-पकड़--|पकड़ी हुओ चीज़को आसानीसे न छोड़ने, 
बल्कि मज़बूतीसे पकड़े रहनेका स्वभाव । 

६० तेज अथवा ,स्वाभिमान -- दूसरेकी धमकी, छाल आँखें वशेरासे 
दब न जानेकी ताक्त। 

७. आत्मनियमन -- काम, क्रोधके वेशोंको रोकनेकी शक्ति | 

८« हमेशा प्रगति करते रहनेकी अभिलाषा। 

९, सावधानी | 
बोडिक है 

१, जिशासा ओर शोधबत्ति। 

२. अवलोकन, 'निरीक्षण और ' प्रयोग करमेकी आदत। 

३. अनुभव ओर कल्पना, वस्तुधम और आरोपितघर्म, आदर्श और 
मद्त्वाकांक्षा तथा हवाओ किले बाँधने, (वास्तविकता और अभिलापाके 
बीच भेद करनेकी शक्ति। 

४० गणित और आकल्न। 

५, स्मृति और जाग्रति। 

६. चींटीग्रत्ति -- जहाँसे : मिले वहॉसे चींटीकी तरह छोटे और नम्र 
बनकर शानसंग्रह करनेकी व्ृृत्ति। 
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७. अतिव्याप्ति" तथा अट्युक्ति* न करनेकी आदत। 

८ पृ्वग्रहों” और साम्प्रदायिकतासे या किसी पक्षसे अपर आओअठकर 
विचार करनेकी शक्ति। 
चारित्रिक 

१. विवेकपृण श्रद्धा । 

२. प्राणीमात्रका आदर | 

३. समभाव, करुणा, दया आदि। 

४« स्वजनेंके प्रति असा प्रेम जिसमें दूसरोंका द्रोह या अुनके प्रति 
अन्याय न हो। 

५. विवेकपृण परोपकार, क्षमा आदि। 

&. अजनबत्री और स्वजन-विरोधियोंसे सावधान रहते हुेओ भी अनके 
साथ न्यायपृर्ण व्यवहार करना। 

७. चेतन्यकी अपेक्षा जड़ पदार्थोकी कम क्रीमत करना । 

८« धनके व्यवहारमें प्रामाणिकता, स्वच्छता, सत्य प्रतिशता, धोखा 
न देना, अशान, गरज़मन्द या ग्रीबकी मुश्किलोंसे फ़ायदा न अठाना आदि। 

९. सत्रीकी जिन्दगी, प्रतिष्ठा और शीलकी अपने प्राणोपर खेलकर 
भी रक्षा करना। 

१०. अव्यभिचार तथा अनत्याचार 

११. औश्वरनिष्ठा -- यानी सारी कोशिशों ओर पुरुषाथके बावजूद 
जिस बातको ध्यानमें रखना कि जिच्छित फल देना सिर्फ़ भगवानके ही 
हाथमें हे और जिस सत्यको स्वीकार करते हुओ भी जगतके लिओ नम्नता- 
पूर्वक मंगलकामना करना, आस मंगलकामनामें श्रद्धा रखना ओर असके 
लिओ आशासहित ल्गातार कोशिश करना। 

१२. स्वच्छता, व्यवस्था और सादगशीकी सुन्दरता। 

१३. रोश, ग्ररीबी, अन्याय, स्थूल तथा सृक्ष्म मल्निता और 
हिंसाको दूर करनेके लिओ अद्यम करना। 
१ रइष्यसे बाहरकी वस्तुके विषयमें कइना। 


२ बात॑को बढ़ाचद्ाकर कहना। 
३ पहलेसे द्वी बने हुमओ मत । 
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१४- समाजके हितके लिआ अपनी व्यक्तिगत महत्त्वाकाँक्षाओं, 
ममताओं वशेराकों भोण करने और अनेककि साथ सहयोग करनेकी 
तत्परता । फिर भी, 

१५. अन्याय और असत्यके खिलाफ़ और सत्यके लिओ प्रूरी 
दुनियाका अकेले मुक़ाबला करनेकी हिम्मत । 
ध्येयात्मक या अ्रद्धात्मक 

१. असत्यमेंसे सत्य, हिसामेंसे अहिंसा, देन्यमेंसे औश्वयं, आसक्तिमंसे 
वेराग्य, अशानमेसे शान, अव्यवस्थामेंसे व्यवस्था, विपमता और अन्यायमेंसे 
समता और न्याय, अधममेंसे धमकी ओर ल्गातार बढ़ना तथा अपनी 
ओर समाजकी प्रृण मानवताका विकास करना । 


२. पूरी मानव जातिकी अकताकों स्वीकार करना ओर अंसे सिद्ध 
करनेकी कोशिश करना | 

२. जीवनके मल सत्यका खाजने और समझनका पुरुषाथ | 

जिस खूचीकों सम्पृण नहीं मानना चाहिये। जिसमें सत्य, अहिंसा, 
क्षमा, दया; संतोप, भावना, श्रद्धा, अपासना, आत्मरक्षा, फीजी तालीम, 
धन्धा, कला वग्रेरा-वग्रेरा रूढ़ शब्द नहीं है, वल्कि वर्णनात्मक रब्दोंका 
आपयाग किया गया है, जिससे योग्यताओंका निश्चित स्वरूप समझमं 
आ सके ओर अनकी ज़रूरतोंके बारेम॑ विचार किया जा सके। इन 
बातोंका आथिक क्र,न्तिकि सवालोंमें इसलिओे समावेश किया शया है कि 
जिस बुनियादके बिना कोओ भी आशिक याजना सिद्ध ही नहीं हो 
सकेगी। आधथिक योजनाओं ओर अल्ग-अछ्ा वादोंकी स्वना करते वक़्त 
यह मान कर चला जाता है कि यह सब तो मनुष्यमं हे ही। मगर थोड़ा 
विचार करनेपर मालूम होगा कि हमारी प्रजामें या जशतमें यह सब हे ही, 
असा मान लेनेका कोओ आधार नहीं है। अस पर यही टीका काफ़ी 
नहों होगी कि नाइस्ति मूर्ल कतः शाखा (मूल नहीं तो शाखा 
कहाँसे ? ), बल्कि यह कहना होगा कि स्न्‍्मृत्टस्याभावात प्रसता 
विषयलल्‍लयः (अच्छे मूलके अभावम विषकी ल्तायें ही फेली हं )। 
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६ 
बादोकी अलझन 


आज हम सब अल्था-अल्श वादोंकी अलझनमे फंसे हुओ हे । 
पंजीवाद, गाँधीवाद, समाजबाद, साम्यवाद, येत्रीकरण, राष्ट्रीयकरण, 
क्रेन्दरीकरण, विकेन्द्रीकरण, बड़े अद्योग, आमोद्योग, येत्रोद्योग, दस्तकारी, 
बलवान केन्द्र, ग्राम स्वराज्य, मज़दूर राज्य, किसान राज्य, डेमॉक्रिसी, 
ऑटेक्ेसी वरग्रेरमें से ओअकाध शब्दको हम पकड़ लेते हें और अपनी 
सारी चर्चायं यह मानकर करते हैं कि असे किसी अक वादके मुताबिक 
सारा कारबार जमा देनेसे जीवनकी सच्ची और अच्छी व्यवस्था हो जायगी; 
मगर मानव जीवन भेसा फिसलनेवाला है कि किसी ओक व्यवस्थाकी 
पकड़में वह आ ही नहीं सकता, या अगर ज़बर्दस्तीसे असे पकड़ा भी जाय 
तो वह सड़ने लछ्गता है और मनुप्यको सुखी और तन्दुरुस्त बनानेके बदले 
असे आपत्तिमें डालता हे । 

मगर अिसके अछावा हमें ओक महत्त्वकी बात पर विचार करना है। 
य सभी वाद ओक दूसरेसे बिल्कुल जुदे ढगके दिखते हुओ भी ओक ही 
बुनियादका मज़बृत बनाकर या समझकर खड़े हुओ है । सभीकी स्चना 
धन-गणित--तोनेके तौल-गणित--के आधारपर हुआ है | आज भले ही 
सोनेके सिककोंका चलन कहीं भी न हो, मगर अथविनिमयका साधन--- 
वाहन ओर माप--असके पीछे रहनेवाले सोने-चॉंदीके संग्रह पर ही है । 
साम्यवादी भले ही मज़दूरका महत्व दे, प्रैजीपतिको निकालनेकी क्रोशिश 
करे, मगर बह भी प्रेजीको--यानी सोने-चॉदीके आधारको ओर शणितको 
ही--महत्व देता है। आधिक सम्ृद्धिका माप सोनेकी बनी हुओ फ़ुय्पड़ी 
ही है। जिस फुय्पट्रीके पीछे रनेवाली सामान्य समझ यदह्द है कि जो 
जत्रीज़ हर किसीको आसानीसे न मिल सके, वही अज्तम घन है | 

पूंजीवादका मतलब है असी चीज़पर खानगी कब्जा रखनेमें श्रद्धा, 
तथा साम्यवाद या समाजबादका अथ है अंसी चीज़पर सरकारका कब्जा 
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रखनेमें श्रद्धा । जो चीज़ हर किसीको आसानीसे मिल सकती हो, वह 
जीवन-निर्वाहके छिझे चाहे जितनी महत््वप्ृण होनेपर भी हलके दरजेका 
धन समझी जाती है । अिस तरह हवाकी अपेक्षा पानी, पानीकी अपेक्षा 
खाद्य व अनकी अपेक्षा कपास, तम्बाकू, चाय, लोहा, ताँबा, सोना, पेट्रोल, 
युरेनियम वग्रैरा आुत्ततेत्तर ज़्यादा अँचे प्रकारके धन माने जाते हैं । जिस तरह 
जो चीज़ जीवनके लिओ क़ीमती और अनिवाय हो, असकी अशभशाम्में 
क्रीमत कम, और जिसके बिना जीवन निम सके, भुसकी अर्थशास्रमें 
क्रीमत ज़्यादा है | यों जीवन और अधथशात्रका विरोध है । 

अगर कोओ क्रान्ति होना ज़रूरी हो, तो जिस तर धार्मिक वशेरा 
मान्यताओंके सम्बन्धमें पहले कहा जा चुका है, ओसी तरह जिस विषयमें 
भी विचारोंकी क्रान्ति होना ज़रूरी है । कुछ असा अथंमापका साधन 
खोजना चाहिये, जो जीवनके लि अपयोगी और सबको आसानीसे 
मिल सकने वाली चीज़ों और शक्तियोंको क्रीमती ठहरावे, तथा अनके 
अमावको दद्धिता समझे । 

अथशात्रकी दूसरी विलक्षणता यह है कि मज़दूरीका समयके साथ 
सम्बन्ध जोड़नेमें अुसके साधन अथवा येत्रका कोओ ध्यान ही नहीं रखा 
जाता । आदाहरणके लिओ, समान वस्तु बनानेमें अक साधनसे पाँच 
घंटे लगते हैं और दूसरेसे दो, तो दूसरा साधन काममें लेनेवालेको 
ज़्यादा क़ीमत मिलती है; फिर भले ही पहलेने खुद मेहनत करके वह चीज़ 
बनाओ हो और दूसरेको ओसे बनानेमें यत्रकों दबानेके सिवा और कुछ 
न करना पड़ा हो । अिसीको दूसरे शब्दोंमें यों कहा जा सकता है कि 
अथशात््रमें समयकी क्रीमत नहीं है, मगर समयकी बचत करनेपर जअिनाम 
मिलता हे, और समय बिशाड़नेपर जुर्माना होता हे । मशर असमें 
किस तरह समय बचा या विशड़ा, जिस बातकी परवाह नहीं की जाती। 

सच पूछा जाय तो जिस तरह साधन अच्छा हो, तो समयकी बचत 
होती है, अुसी तरह अगर कुशल्ता, अद्यनशील्ता, वशेरा यानी मज़दूरीकी 
गुणमत्ता ज़्यादा हो, तब भी समयकी बचत होती है। और अगर 
साधन तथा गुणमत्ता अकसे हों, तो वस्तुकी क़रीमत असे बनानेमें लगे 
हुओ समयके प्रमाणमें ऑआकी जानी चाहिये । ओकसे ही यंत्र पर ओक 
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व्यक्ति अकसी ग्रुणमत्ताका अपयोग करके कोओ चीज़बनावे, तो असे दो 
घंटे लगते हैं। अिसकी अपेक्षा अगर वह अढ़ाओ घेटे खच करके कोओ 
चीज़ तैयार करता है, तो वह पहलीसे ज़्यादा कीमती बननी चाहिये । 
साधन तथा गुणमत्ताकी विशेषता ऊंस चीज़में अुतरनी चाहिये। जिस तरह 
किसी चीज़के बनानेमें जितना ज़्यादा समय, जितने अच्छे साधन और 
जितनी ज़्यादा गुगमत्ताका अपयोग किया गया हो, आअतनी ही ज़्यादा 
आअंसकी क्रीमत होनी चाहिये । दरअसल मूल क्रीमत तो जिसी तरहकी होती 
है। मगर आजकी अथंब्यवस्थामें माल तैयार करनेवालेकी अिस हिसाबसे 
कीमत नहीं मिलती। अससे समय ओर ग़ुणमत्ताको बचानेवाले साधनोंपर 
ही सारा ज़ोर दिया जता है | या कहिये कि समयके अपयोगपर भारी 
जुर्माना होता है और गरुणकी कीमत कंजूसीसे ऑकी जाती है । 

गणितकी भाषामें पेश की गओआ जिन सारी बार्तोकी सोलह आने 
शणितके ही रूपमें नहीं लेना चाहिये। अिसका हेतु सिफ़े अितना ही 
दिखाना है कि सोना, चाँदी वगेरा विरल पदार्थेके आधारपर रची हुओ 
कीमत आऔकनेकी पद्धतिसे वस्तुओंकी सच्ची कीमत नहीं आऔकी जा 
सकती। और जिसलिओ असके आधारपर बनी हुआ अभै-व्यवस्था, चाहे 
जिस वादके आधारपर खड़ी की गओ_ हो, अनथे पेंदा करनेवाली ही 
साबित होती हे और आगे भी होती रहेगी। 

कुदरत सावेजनिक है। जिसलिओ असकी क़ीमत ही नहीं होनी 
चाहिये। ज़मीन या खाद्य पदाथ हवाकी तरह ही कुदरतकी बखिशरशो 
है। अनकी विपुल्ता या कमीसे क़ीमतमें फर्क पड़नेका कोओ कारण 
नहीं है। 

जिसके सिवा, आजकी हमारी धन और क्रीमत मापनेकी पद्धति 
देखनेमें भले सव्य --- छाभममापक (09096 ) हो, मगर दरअसल वह 
अपसब्य --- हानिमापक (7229(५2८ ) है। आजकल अगर किसी श्ीमें 
दंगा हुआ द्वो, तो वहाँ रहनेवाले लोगोंपर साम्रृहिक जुर्माना किया जाता 
है। अगर दो गलियोंमें दंगे हुओ हों और अक पर पन्‍्चीत हजारका तथा 
दूसरे पर दस हज़ारका जुर्माना किया जाय, तो सरकारी बह्दीमें पहली 
गलीवालेके खाते पन्‍्चीस हज़ार रुपये जमा किये जायँँगे और दूसरीके खाते 
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दस हज़ार। जिसपरसे सरकार पहली गलीको ज़्यादा छामदायक मानेशी 
ओर दूसरीको कम। और जअिसलिओ अगर वह पहलीके लिओ ज़्यादा 
सन्‍्तोष माने, तो ओेक तरहसे यह सीधी बात जान पड़ती है। मशर 
दूसरी ओर सच्ची दृष्टिस देखे, तो यह पन्द्रह हृज़ारका अधिक छाम 
संतोपकी नहीं, बल्कि खेदकी बात है | क्‍योंकि सरकारका हेतु दंगोंको 
रोकना है, दंशोके जुस्माने वसूल करनेका धन्धा चलाना नहीं । जिस 
हेतुकी सिद्धेकि लिज्रे असी स्थिति पेदा करनी ज़रूरी है, जिससे किसीपर 
जुर्माना न करना पड़े, व दंगे ही न हों | 


या नीतिमें थोड़ा फेरफार करके सरकार असा नियम बनावे कि जो 
गलियाँ सालमर तक शान्ति बनाये रखें, ओन्हँ अमुक हिसाबसे करमें छूट 
दी जाय, और जहाँ दंगे हों वहासे पूरा कर वसूल किया जाय । जिस 
तरह सम्भव है कुछ गल्वाले लोग अच्छे अनाम लें ले और अिससे 
सरकारका कर कम वसूल हो। अपरसे देखनेमें यह नुकसानकी बात मानी 
जायगी । लेकिन दूसरी तरफ चूँकि सरकारका मकसद दंगे रोकनेका है, 
अिसलिओ करमें अमुक हिसाबसे छूट देनेसे छाभ होगा । शान्तिकी दृष्टिसे 
सजाकी जमा स्कम अपसब्य -- हानिमापक संख्या है ओर करमें छूट 
सव्य -- लाभमापक संख्या है । 


जिसी तरह हम क्रीमतके सवालपर विचार करें। मान लीज्यि हम 
कहते हूं कि मिलका कपड़ा हमें ओेक रुपये गज़में पुसाता है ओर बसी ही 
खादी दो रुपये शज़मं | ओर जिस हिसाबसे मिलके ओक गज़ कपड़ेकी कीमत 
अक रुपया मेडते ह॑ और खादीकी दा रुपया । अब ओक शज़ कपड़ा ता 
ओक गज़ कपड़ा ही हें; फिर वह चाहे मिलम बना हो, चाहे खादीका 
हो | जीवनकी ज़रूरत तो दोनोंसे अकसी ही प्ररी होती है; अससे जीवनके 
लिओ दानोंकी क्रीमत अकसी है। मान लीजिये कि अक आदमीको असकी 


न >> सन्‍नफननमकना. 2 पशरिजिओन+>-+ 


भ जरमानके सम्बन्ध यह कथन शायद आसानीसे मंजूर कर लिया जाय, 
और यह कहा जाय कि असा कोओ नहीं समझता। मगर शराब बगैरापर 
होनेवालो आमदनीके सम्बन्धमें मेसो भावना है या नहीं, आअसपर विचार करना 
चाहिये । । 
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बंडी छह महीनों तक लगातार काम देती है। यानी असकी सच्ची क़ीमत 
छह माहकी है। फिर भी असकी अलग-अलग कीमते मॉडनेका मतलब 
यह हुआ कि यंत्रमें छह महीनेका किराया अक रुपया होता है, ओर हाथ 
औजारम दो रुपये। अगर छह महीनेका किराया अक रुपया वाज़िब हो, 
तो खादीके दो रुपये लेकर आप खादी पहननेवालेपर ओअक क्रिस्मका 
जुर्माना करते हैँ, या दो रुपये देकर खादी बनानेवालेका जिनाम देते 
है। और अगर छह महीनेकी कीमत दो रुपये वाज़िब हा, तो मिलके 
कपड़ेके लिभे ओअक रुपया देकर आप मिलवाले पर जुर्माना करते हैं, या 
मिल्का कपड़ा ओक रुपयेमें बेचकर असका अपंयोग करनेवालेको जिनाम 
देते हैं। जिस तरह छागत क्रीमतके हिसाब पर से वस्तुकी क्रीमत 
आऔँकने जायें, तो असकी सच्ची क्रीमत जाननेका कोओ ठीक-ठीक साधन 
ही नहीं मिल्ता। 

जिसके सिवा ओक दूसरी तरहसे मोजूदा अथ-व्यवस्थाकी अनथंता 
पर विचार करें । नेतिक न्यायकी दृष्टिसे देखें, तो जिन चीज़ोके बिना 
जीवन ही न चछ सकता हो, ओर अजिसलिओ जिनके अत्पादनमें ही 
ज़्यादासे ज़्यादा मनुष्योंका लगना ज़रूरी हो, अनमें लगे हुओ छोगोंकी 
मेहनतकी सबसे ज़्यादा कीमत होनी चाहिये। मनुष्यकी मेहनतमं से क्‍या 
निर्माण होता है, ओर बह जीवनके लिओ कितना ज़रूरी है, असका 
खयाल गखकर ही 3सका मेहनताना निश्चित किया जाना चाहिये । 
जिस तरह देखा जाय, तो जिसमे ज़रा भी शक नहीं कि फ़्यादासे ज़्यादा 
मनुस्योंका अनाज पेदा करनेके काममे ही लगना चाहिये । बाकीके सारे 
कार्मोका स्थान अिससे गोण रखा जाय | जिसलिश ज़्यादासे ज़्यादा 
मेहनताना अनाज पेंदा करनेकी सीधी मज़दूरी करनेवालेको मिलना चाहिये। 
शोष सारे धंधे अससे अंतरती पंक्तिके माने जाने चाहिये । अनाज पदा 
करनेवालेंके बाद दूसरा नम्बर शायद घर ओर कपड़े बनानेवाल्ों तथा 
भंगी वशरा सफाओ करनेवालोंका माना जा सकता है। जिस धन्धेके शान 
या मददके बिना दूसरे धनन्‍्धे करनेवालोंकी सारी विद्या-कला बेकाम 
हो जाती हो, वह घन्धा आथिक दृष्ट्सि सबसे कीमती माना 
जाना चाहिये । 
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मगर हम जानते हें कि आजको अथव्यवस्थामें असा नहीं होता। 
सबसे ज़्यादा मेहनताना राजा, वज़ीर, सेनापति, फोज, पुल्सि, न्यायाधीश, 
वकील, वेद्य, बढ़े अध्यापक, माहिर, फेशन सजक* वशेराको दिया जाता है, 
और जीवनमें जिसकी कम-से-कम ज़रूरत पड़ती है, अुसे ज़्यादासे ज़्यादा 
मेहनताना मिल्ता है । 

असा होनेका अक कारण यह है कि अज्ञान लोगोंमें जिस तरह 
भूत-प्रेत अथवा देवी-देवताओंके विषयमें वहम फैले हुअओ हैं और भुनकी 
पढ़े-लिखे लोग हँसी आड़ाते हैं, अुसी तरह हमारे सम्य समाजियों 
( बुजुआ लोगों ) में राज्य-व्यवस्था ओर सुलह-शान्ति “बनाये रखनेवालों 
तथा शान देने वालों वगेराके सम्बन्धमें वहम हैं । जिस श्रद्धासे अशानी 
लोग भूत-प्रेत या देवी-देवताओंको रिझानेके लिओ मुर्गें, बकरे या पाड़ेकी 
बलि चश्ते हैं, ओअसी श्रद्धासे हम राजा-महाराजा और राजपुरुषोंको रिझाने 
के लिओ अन्हें खूब मेहनताना देते हैं, अनके दस्बार भरते हैं. ओर 
जुलूस निकालते हैं। जिस तरह मनुष्य अपने ही हाथों गढ़ी हुओ या चित्रित 
की हुओ देव-मर्तिकों पूजकर या प्रणाम करके कहता है क्रि हे भगवन, 
तू हमारा कर्ता और भर्ता है, अुसी तरह वह अपनी मददसे खड़े किये हुओ 
राजपुरुषोंको प्ूजकर या प्रणाम करके कहता है कि आप हमारे राष्ट्रके 
स्वामी ओर पालक हैं | मगर अनुभव तो यह बतलाता है कि राजपुरुषों 
के कारण जितनी खून-खराबी, अब्यवस्था, अन्याय, लृट-मार, झुठाओ 
क्गेरा होती है, अतनी किसी प्रकारकी व्यवस्थित राजसत्ताकी ग्रेरहाज़िरीमें 
शायद न हो। 

मगर अब मानव समाज असी स्थितिमें है कि व्यवस्थित राजसत्ताको 
बनाये रखनेके सिवा असके लिओ दूसरा कोओ रास्ता नहीं हे | अिसलिओ 
वह भले रहे, मगर जिसका यह मतलब नहीं कि आओस काममें लगे हुओे 
लोगोंकी आर्थिक कीमत भी ज़्यादा ऑकनी चाहिये। असा भी अक ज़माना 
था, जब असा नहीं होता था । आज जिनकी आथिक कीमत ज़्यादा 

# नोट -- फैशन सजेक शब्दकों “कला सजकसे” भिन्न मानकर भुप्तका 
यहाँ अपयोग करता हैं। सच्चे करा सजेकका मेहनताना तो अक्सर कम होता है; 
आसकी प्रतिष्ठा मके हो । 
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आऑकनेका ओक कारण यह है कि धन और प्रतिष्ठाका हमने असा 
समीकरण किया है कि जितना घन, आतनी ही प्रतिष्ठा । अथवा हम असा 
मानने लगे हैं कि जिसकी प्रतिष्ठा बढ़ानी हो, असका मेहनताना भी 
बढ़ाना चाहिये। हमने “सर्वे गुणा : काअआनमाश्रयन्ते ? वाले नीतिवाक्य 
को अपने जीवनमें स्वीकृति दे दी है । 

प्रतिष्ठा अनेक कारणोंसे हो सकती है और दी जा सकती है। अुसे 
मान्य करनेके दूसरे चाहे जितने तरीक़े हों, मगर पेसोंके अनाम द्वारा 
वह नहीं की जानी चाहिये। बूड़े व्यक्तिको अुसकी अम्रके लिओ, स्ल्ीको 
असके मातृत्व, कोमछता और शीलके लिओ, बाल्कको अआसको निर्दोषता और 
मधुरताके लिओ, ज्ञानीको असके ज्ञानके लिओ, सिपाहीको असकी बहादुरीके ल्टि, 
राजपुरुषको आसके नेतृत्व और कतृत्वके लिओ, सन्तको असके चरित्रके छिओ और 
अधिकारीको व्यवस्था बनाये रखनेमें मददरूप होनेके लिभे अगर प्रतिष्ठा मिले, 
तो जिसमें कोओ दोष नहीं है। मगर पैसे देकर जिस प्रतिष्ठाकी कदर नहीं 
की जानी चाहिये। आप अन्हँं आदर दीजिये, सबसे आगे जगह दीजिये, 
ऊँचा स्थान दीजिये, ठीक लगे अुस तरह नमस्कार या प्रणाम कीजिये, फूलमाल 
ओर सिरपेंच दीजिये, जरूरी हे तो खिताब या पदवियाँ भी दीजिये; 
मगर आसके लिओ अन्हेँ ज़्यादा मेहनताना या सोने-चौंदीकी या कीमती 
चीज़े या धन अिकद्रा करनेकी सहूलियर्ते देनेकी ज़रूरत नहीं है| अगर 
अलग-अलग कार्मोके लिजे अल्ग-अल्ग मेहनताना हो, तो सबसे ज़्यादा 
मेहनताना अनाजकी खेती करनेवाले या जलकी खेती करनेवालेको मिलना 
चाहिये । राजाकी भी ओक दिनकी मज़दूरी खेतीके मज़दूरकी अपेक्षा कम 
होनी चाहिये | फिर भले अुसके कामके लिओ असे देशकी स्थितिके 
मुताबिक मर्यादित सहूलियते दी जायें । 


ह 
फुरसतवाद 


पिछले प्रकरणम॑ “ समयकी बचतपर झिनाम ? या “ समय बिशाड़नेपर 
जुर्माना ? जंसी परिभाषाओंमें चीज़ोंकी कीमत आँकनेकी मौजूदा पद्धतिका 
अक खुलासा पेश किया शया है | मगर सच पूछा जाय, तो जिस तरह 
स्पष्टता करनेमे ही ग्रलत विचारदान होता है । हक़ीक़त तो यह है कि 
गांधीवाद ओर दूसरे वादोंम॑ अगर स्वर्णके आधारपर स्त्री हुआ वस्तुओं 
की क्रीमत ऑकनेकी पद्धतिफे सम्बन्ध समानता है, ता ओक विपयम 
विरोध भी है। वह खणह कि दूसरे सब वाद फुरसतवादी हैं; अनके अनुसार 
झिन्सानका ज़्यादासे ज़्यादा फुस्सत दी जानी चाहिये। कहा जा सकता है 
कि मौजूदा अथशाख्त्रकी बुनियादी श्रद्धा यह है कि विद्या, कला, वसग्नेयरका-- 
“संस्कृति ” का --- कारणशरीर या मूल साधन फुरसत है। गांधीवाद प्रति- 
क्रियाके रूपमें शायद जिसके दूसरे छारपर चला गया है, और वह फुस्सतका 
व्थमग मानव-हितकी दुश्मन ही समझता है । 

हकीकत यह है कि फुरसत शब्द आल्स्य और विश्राम दोनोंका 
समावेश होता है। यहाँ मेहनतके बाद विश्राम करनेकी ज़रूरतके सम्बन्धमें 
विवाद करना बेकार है | यह विश्राम दो तरहका हो सकता है -- ओक 
तो आरामसे पड़े रहकर या सोकर हो सकता है, और दूसरा अनाथिक 
शोक या विनोदका श्रम करके किया जा सकता है। जिसम॑ खेल-कूद, 
कला-चातुरी, कथा-कीत॑न, शान-चर्चा वग्रेरका समावेश हो सकता है । 
यह श्रम घन पेंदा करनेवाला भले न हो, फिर भी शरीर, मन, बुद्धि 
वग्रेयकों स्वस्थ और अन्नत करनेवाला हाना चाहिये । यह कहना कोरी 
पंडिताओ दिखाना है कि मनुष्यको विश्रामकी कोओ ज़रूरत ही नहीं है; 
या ओक प्रकारकी मेहनत करनेके बाद दूसरे प्रकारकी जो मेहनत की जाय, 
वह भी अर्थोत्तादक ही हो और अिसीमें विश्राम समाया हुआ है | यह 
स्वीकार करनेमें किसीको हज नहीं होना चाहिये कि आल्स्य मानव-हितका 
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दुश्मन हैं। “निकम्मा बेठा स्वनाद न्‍्योते! वाला वाक्य अनुभव वाक्य 
है। जिस फुरसतका परिणाम जुआँ, शराब, व्यभिचार, नाच-तमाशा, 
मल्नि कला, गाली-गलीज तथा मारपीट हा, असे अंसी सववनाश न्यातने 
वाली फुरसत कहा जा सकता है । 


मगर आलमकी अनिष्टता स्वीकारने जाकर कहीं श्रमका बोझ न 
बढ़ जाय, जिस दद्शतसे फुससतबाद पदा हुआ । जीनेके लिओ किये जाने- 
वाल आब्रश्यक श्रममें से ज़्यादासे ज़्यादा मुक्ति पहले मिलने दी जाय; 
आवइयक श्रम ही श्रान्ति ( थकावट ) है; ओर जिसमें से निकलना 
विश्रान्ति--फुसत। थकावट महसूस हाने ल्गे अससे पहले ही फुरसत या 
विश्रान्ति मिले, तो ज़्यादा अच्छा । असा द्वो तभी दूसरे प्रकारके शञान-कला 
बग्रैरका अपाजन-सजन हा सकता है। थकावट-रहित फुरसत बिताते न 
आता हो, ता दृज नहीं; “निकम्मा बठा सबनाश न्योते! का खतरा 
आठाकर भी मनुष्योंकों पहले फुरसत दी जानी चाहिय । बादमें धीरे-धीरे 
फुरसतके समयका अच्छी तरह बितानेकी तालीम दी जा सकेणी। यह 
फुरसतवाद है । 


विचार करन पर मालृम होगा कि श्रम-फुस्सतका सम्बन्ध त्याश-भोग, 
अहिंसा-हिंसाके सम्बन्ध जेसा है । जिस तरह मनुध्य सबथा भोगके बिना 
नहीं रह सकता, सेथा हिंसाके बिना नहीं रह सकता, असी तरह फुरसत 
निकाले बिना, मेहनत बचानेकी कोशिश किये बिना भी वह नहीं रह 
सकता । भोगको मर्यादित करने या घटानेकी कोशिश करते हुओ भी 
मनुष्य बहुत कुछ भोग करता ही है | मगर जिससे अगर वह भोगको 
ही जीवनका सिद्धान्त बना ले, तो सबबनाशके रास्ते जाता है। जिसी 
तरह हिंसाको मर्यादित करने -- घटानेकी कोशिश ही अहिंसा है । 
अहिसिक होनेकी कोशिश करते हुओ भी जिन्सानसे कुछ हिंसा हो ही जाती 
है । मगर जिससे अगर वह हिंसाको ही जीवनका नियम बना ले, तो 
आसका परिणाम यादवस्थली निर्माण करनेके सिवा और क्‍या हो सकता है ! 
यही बात श्रम और फुरसतके सम्बन्धमें कही जा सकती है। जिन्सान फुरसत 
तो निकालेगा ही। श्रम करते हुओ भी अुसकी नज़र फुरसत पर रहेगी | 
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मगर फुरसतको ही अगर वह अशथंशास्रकी या जीवनकी फिलसफी या 
जश्ञान-कलाका साधन समझ ले, तो झआुसके परिणाम-स्वरूप अनथोकी परम्परा 
ही असके हाथ लग सकती है । 

ओअक असी मान्यता है कि संस्क्ृतिका विकास फुरसतमेंसे हुआ 
है और होता है। फुससत हो तो मनुष्य गाना सीख सकता है, नाचना 
सीख सकता है, चित्रकला, मूर्तिकला वग्गयेर सीख सकता है, शरीर, घर 
वग्रेयकों सजाना, पहना और मनन करना सीख सकता है, विशान ओर 
तत्त्वश्ञानपर विचार कर सकता है। मगर जिसका सारा दिन और जीवन 
पेय्का गढ़ा भरनेकी मेहनतमें ओर जीवनको जैसे-तेसे टिकाये रखनेमें ही 
चला जाय, वह जिस सारी विद्या-कला-जश्ञान वग्रेर का किस तरह विकास 
कर सकता हे? आज तक दुनियामें जो-जो महान संस्कृतियाँ पेदा हुओ 
हैं, भव्य नगर, अिमारतें, साहित्य, संगीत, कछा, तखशान आदि रे 
गये हैं, वे सब फुरसत निकाल सकनेवाले लोगोंके ही प्रतापसे हैं । 
पूँजीवादी अर्थ॑-्यवस्थामें थाड़े मनुष्य किसी तरह खूब धन अजिकट्ठा कर 
सकते थे, ओर जिससे सिर्फ ओन्हें खुदको ही खूब फुरसत नहीं मिलती थी, 
बल्कि वे दूसरे योग्य व्यक्तियोंको भी फुरसत दिलानेमें मददगार हो सकते 
थे। मुझे शरीरश्रम करके जीवन निर्वाह नहीं करना पड़ता, थोड़ी मेहनतसे 
ज़्यादा कमा सकनेवाले कुछ लोशोंमें पुस्तकें खरीदनेकी शक्ति होती है, 
जिसलिओ “ नवजीवन प्रकाशन मंदिर” पुस्तकें छापनेका धन्धा चला सकता 
है, ओर अिससे मेरे जेसे लेखक निश्चिन्त होकर साहित्यसजन कर 
सकते हैं ओर महात्मा शांधी, रवीन्द्रनाथ आगोर जैसे नरस्ल भी पेदा कर 
सकते हैं । अिसीकी बदोलत शंकराचार्य जसे अनेक तत्ज्ञानी तत्तशान 
बढ़ा सके हैं ओर साधुसन्त भक्तिका प्रचार कर सके हैं । अिसीके 
कारण पिरामिड, ताजमहल, देलवाड़ाके मन्दिर, नाल्‍्न्दा, मोहन-जो-दरो 
बने हैं | अणुमें रहनेवाली अद्भुत ओर प्रचण्ड शक्ति, बिजली तथा 
किरणोंकी वेशानिक खूबियाँ, हैरतमें डालनेवाले प्रचण्ड आुद्योग और पुल 
वग्रेरके बाँधकाम करनेमें वे ही लोग शक्तिमान्‌ हुओ हैं, जिन्हें अर्थोत्पादक 
श्रममेंस फुरसत मिली हे । अगर फुरसतकी शक्यता न होती, तो विशान 
का विकास न होता । अठारहबीं सदी तक जो सुख-सुविधाओं बहुत बड़े 
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चक्रवर्ती राजाकों भी नसीब नहीं थीं, वे आज बम्बओमें रहनेवाले मिल- 
मज़बूरको या मामूली मुनीमको भी मिल सकती हैं। शाहजहाँने जेसी 
बारीक मल्मल पहनी होगी, वेसी ही या भुससे भी बारीक मल्मल आजका 
मामूली मज़बूर पहन सकता है, ओर असकी स्त्री असी साढ़ी पहनकर 
बर्तन साफ करने बेठ सकती है, जेसी दो सो बरस पहलेके नगरसेठकी 
बहने भी रातदिन पहननेके काममें नहीं छी होगी । पचास बरस पहले 
अगर लड़केके पॉवकी रेखा देखकर ब्राह्मण कहता था कि अिसके 
नसीबमें गाड़ीघोड़ा है, तो अुसकी मॉकी खुशीका पार नहीं रहता था । 
आज पॉवकी अस खास रेखाके बिना ही आदमी ओक आना खच्च करके 
बिजलीके वाहनमें ब्रेठकेर आधी बम्बअऔकी सेर कर सकता है। राम 
जैसोंको भी विभीषणकी मददसे पृष्पक विमानमें बेठनेका छझाम मिला । 
आज इंकरराव देव जेसे निष्किंचन सेवक भी महीनेमें दो बार अड़ 
सकते हैं और हिजरत करनेवाले ग्ररीब किसानोंकों भी विमानमें स्थानान्तर 
कराया जाता है। जितने बढ़े विकासका श्रेय फुरसतको ही है | अभी तक 
यह फुरसत पँजीपतियेंकि ही ओकाधिकार में थी। अब असे यंत्रोद्योगों 
द्वारा और समाजवादी रचनाके द्वारा समाजवध्यापी बनाया जा सकता है । 
एूँजीवाद स्वार्थी और अल्पव्यापी होनेसे वह हटा देनेके क्राबिल हे; 
मगर असका नवनीत -- फुरसत तो ज़रूर बढ़ाने और सम्हाल्कर रखनेकी 
चीज़ है| असी है फुरसतकी महिमा ! 

मगर जिन विचारोंमें सत्य, अधेसत्य और भूलसे भरी हुओ बातोंका 
जितना सारा मिश्रण कर दिया गया है कि अनकी गहराओमें अतरकर 
विचार करनेकी ज़रूरत हे । पहलेसे कओ ग़ुनी ज़्यादा सुख-सुविधाके 
साधन आज व्यापक तरीकेसे जनताकों सुलभ होते हुओ भी ओर समयकी 
बचत करनेवाले झितने सारे साधनोंका निर्माण होते हुओ भी यह केसी . 
विचित्र बात है कि जिस फुरसतके लिझे हम अतने फ़्यादा तरसते हैं, 
वह हमारे प्रर्वजॉंको जितनी मिलती थी, आुतनी भी हमें नहीं मिलती ! जिस 
निश्चिन्ततासे सौ वर्ष पहलेका किसान जीवन निर्वाह करता था और अपने 
बढ़े भारी परिवारकोी पाल्ता था, आस निश्चिन्ततासे अगर आजका किसान 
बरते तो पामाल ही हो जाय | कब्चे रास्तेपर तेजीसे दौड़नेवाला घोड़ा 
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या सौंड़नी ही जब्र मुसाफिरी या सन्देशा लछाने-लेजाने के वेगवान साधन थे, 
तब मनुष्यको जितनी फुरसत थी, अतनी रेलगाड़ी मिलनेके बाद नहीं रही; 
और रेलगाड़ी मिलनेपर जो फुरसत थी, वह हवाओ जहद्याज मिलनेके बाद 
नहीं रही । महाभारतंके युद्धने हमारे मगज पर पुराने ज़मानेमें होनेवाले 
बढ़े से बड़े युद्धका (स्कार डाला है। दोनों तरफसे मिलकर अठारह 
अक्षीहिणी* सेनाने-- अठारह ही दिनोंमें अुस समयकी सारी “आर्य! 
जातियोंने -- आपसमें ओभेक दूसरेका क़त्छ किया । मगर जिस बड़े युद्धमें 
भी आजकी अपेक्षा कितनी निश्चिन्तता और फुससत थी! मुह पूछा 
जाता था, सेनायें अिकट्ठटी होती थीं, बीचमें ग्रहण पड़ता था तो दोनों 
पक्षोंके बीच सुलह घोषित हो जाती थी, अस वक़्त दुश्मन भी ओेक 
दूसरेसे मिलते और आमोद-प्रमोद करते थे; लड़ाआके दरमियान मामूली 
तोरपर छर्यास्तके बाद लड़ाओ बन्द रहती थी, तब दुश््मनकी छावनीमें भी 
जाया जा सकता था; रातको कथा-कीत॑न होता था और वह “ ब्लेक आअट ? 
के बिना ही चलता था। भयंकर युद्धेके बीच भी फुरसत और शान्ति 
रहती थी, जैसे द्वाओ कोट्में कोओ “लॉग कॉज़? (बड़ा केस) 
दायर किया गया हो | मगर आज तो यह हालत है कि दो माह 
पहलेसे जिसकी तारीख जाहिर हो चुकी हो, अंसी किसी विचार-परिषदमें 
भी कोओ शान्‍न्त चित्तसे नहीं पहुँच सकता। कुछ लोग तो असे निकल ही 
आयेंगे, जो बड़ी मुश्किल्से समय निकालकर विमान द्वारा वहाँ पहुँच 
सके हों । फिर वहाँ पहुँचकर समीको जिस बातकी जल्दी पढ़ जाती है 
कि केसे तीन दिनके निश्चित कामको दो ही दिनमें निपणा दिया: जाय। कुछ 
लोग असमेंसे भी जल्दी निकल जानेवाले मिल जायेंगे । कुछ स्वयं न पहुँच 
सकनेकी वजहसे आखिरी घड़ीमें “ अर्जेप्ट फोन? से सन्देश भेज देंगे । 
जिन दिनों छह-छह महीनोंमें डाक पहुँचती थी, तब ओऔस्ट आजिण्डिया 
कम्पनीने छह हजार मील दूर हिन्दुस्तान जैसे देशमें राज्य क्रायम किया 
और चलाया । अकबरने ल्गभगण प्रूरे देश पर हुकूमत की । आज फोन, 
रेडियो ओर विमान जैसे साधन होते हुओ भी असा करना असम्भव हो गया 

* २१८७० रथ, २१८७० हाथो, ६५६१० घोढ़े तथा १,०९,३५० पैदल 
पिपादियोंसे बनी हुओ ओेक फौजी दुकड़ी । 
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है । अगर चोबीस घपष्टेकीं देर हुओ होती, तो काह्मीरकी क्‍या दशा 
होती, यह हमें प० जवाहरछालजीने बतलाया ही था। यंत्र-थुगमें जिस फुरसतंके 
लिओ हम तरसते हैं, असकी यह हालत हो गओ_ है। हम ज़्यादा 
फुरसत पानेके लिओ प्रयत्न करते हैं, मगर वह तो गधेक्री नाकके सामने 
बंधे हुओ प्याजकी तरह हमसे दो अंगुल दूर की दूर ही रहती है । 
जिस तरह गधेका ध्येय प्याज पाना है, असी तरह इमारा ध्येय फुरसत 
पाना है, ओर जिसमें हमारी श्रद्धा है । 

खेर, अब हम फुससत ओर संस्कृतिके सम्बन्धपर विचार करें । 
संस्कृतिमं हम भक्ति, तत्तज्ञान, विज्ञान, ललित कलाये, शरीर, मन, बुद्धि 
वग्रेर की असाधारण शक्तियाँ, या सुख-सुविधाके साधनोंकी सुलभता--- 
चाहे जिसे शामिल करें -- सबके सम्बन्धमें हमें दो भेद करने होंगे । 
ओक तो किसी खास किस्मकी संस्कृतिकी विशेषताका निर्माण करनेवालोंका 
और दूसरा असके कदरदानों और आअपभोग करनेवार्लोका । 

जब हम अपने मित्रोकि साथ मिलकर छुट्टीके दिनोंमें ( यानी फुरसतके 
वक़्त ) अपना ही शौक प्रूरा करनेके लिभे अपने हार्थों माछ्पुआ, कचोड़ी, 
कड़ी, भात, दो-चार चटनियाँ वग्रेर तेयार करके, भोजनके स्थानको फूलों 
ओर चित्रोंसे सजाकर, अगख्बत्ती बगेरासे सुगन्धित करके गाते ओर आनन्द 
करते हुओ भोजन करते हैं और बादमें ज्ञानचर्चा करते हैं, तब पाककला, 
चित्रकला, संगीतकला, तत्त्वज्ञान वग्रेरेके हम खुद ही निर्माता, कद्रदोँ 
ओर भोक्ता होते हैं | यह फुरसत अपनी है, ओर सजन भी खुदका ही है। 

मगर जब हम अपनी और अपने मित्रोंकी फुरसतके वक़्त किसी 
स्लीको या रसोञियेको या होयलवालेको हुक्म देकर खाना तैयार करवाते 
हैं तथा किसी गवेये, नाचनेवाली या हरिकीतेनकारको बुलाकर या ग्रामोफोन 
बजाकर वन-भोजनके कार्यक्रमकी योजना करते हैं, तब असमें कलाका 
निर्माण करनेवाले दूसरे होते हैं और अनके आश्रयदाता तथा अपभोग 
करनेवाले दूसरे | जो लोग जिन कलाओंका निर्माण करते हैं, वे अपनी 
फुरसतका वक़्त भुनमें नहीं लगाते, बल्कि पराधीनता या: अपना पेढ 
पालनेंके लिओे ही मेहनत करते हैं । वे अुसका आअपभोग भी नहीं करते, 
अथवा अंपने आश्रयदाताओंके अपभोगमेंसे जो बच रहता है, आुसीका 
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अपभोग कर सकते हैं । -रसोजिये, होव्लवाले या गवैये अपने कलामय 
व्यवसायको पेटके लिओ मज़दूरी करना ही समझते हैं, जिसके लिओ वे 
ज़्यादा ग्राहकोंकी तलाशमें रहते हैं और ये भी ग्राहकके फ़ुरसतवादको ही 
माननेवाले होनेंके कारण असी युक्तियाँ ढूँढते हें, जिनसे जिस मेहनतको 
कम किया जा सके?और अपने कलासजेक व्यवसायमेंसे फुरसत हासिल की 
जा सके । अपने व्यवसायमें जिन्हें कलाकी आअपासना नहीं मालुम होती। 
जिसलिओ फुरसत निकालकर थे दूसरी कलाओंके अपासक बनना चाहते 
हैं और अनमें भी वे बहुत करके कलाके निर्माता नहीं बनते, बल्कि 
किसी दूसरे पेशेवर कलाकारके आश्रयदाता ही बनते हैं ! रसोजिया अपनी 
फुरसतका वक्‍त सिनेमामें बिताता है, सिनेमाका नट होटल्में या वेश्याओंकि 
यहाँ पढ़ा रहता है, कीत॑नकार ब्रह्ममोजन !की खोज करता है और ब्रह्मश्ानी 
साधु गँजे-मंगके सेवनमें विश्राम पाता है ! ज़्यादातर सभी लोग सिनेमा- 
नाटक, घुड़दोड़, क्रिकेट या असी ही कलाओंके आश्रयदाता बनते हैं, 
जिनमें थोड़े लोगोंकी मेहनतका अपमोग बहुतले छोग ओक साथ कर सकें 
और बहुतसी मिन्द्रियोंको रिश्ाया जा सके | आज तो बहुतसी कलाओंका 
अन्तिम स्थान सिनेमाघर है । वहाँका पहनावा, नृत्य, संगीत, घरकी सजावट, 
श्रेगार, चित्र वगेर समाजकी कलछाके आदर बनते हैं | अिसमें सभी 
कलासजकोंका सहयोग होता है । चित्रकार, शिल्पी, कथालेखक, कवि, 
गायक, वेशानिक सबको वहाँ स्थान मिलता है; और वे सब वहाँ कला द्वारा 
जीवननिर्वाह करते हैं, और पैसा देनेवाले संयोजकके हुक्‍मके मुताबिक 
कलाका प्रदशन करते हैं । 

ललित कलाये संस्कृतिका नवनीत- माखन - मानी जाती हैं । शालायें 
अपने वर्षभरके शिक्षणका प्रदहन नाथ्यप्रयोगों द्वारा करती हैं; जितिहासकार 
प्रजाकी संस्कृतिक अदाहरण स्वरूप भव्य नणगरियों और अजिमारतों तथा 
श्रेष्ठ काव्य, नाटक वशेराकी सूची देते हें | जिन कलासजकोके जीवनमें 
फुरसतके लिओ कितनी जगह थी, अपनी कलाका कितना आनन्द था, 
चित्तमें कितनी प्रसन्नता थी, अपने साथी कलाकारोंके लछिओ कितना सद्भाव 
और कद्रदानी थी, अपने आश्रयदाताओंकी खुशामदके लिओ अन्हे 
अपनी कलाको कितना विंगाढ़ना या शिराना पड़ता था, और शौक़से 
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नहीं, बल्कि अपने आश्रयदाताओंके लिओ अपने व्यक्तित्॒वको कितना 
कुचलना पड़ता था, अिसका ये संस्कृतिका माखन चखनेवाले ओर असका 
गुणगान करनेवाले शायद ही कभी अन्दाज़ लगाते हैं | यह सच है कि 
फुरसतकी बदौलत जिन कल्ाओंका पोषण हुआ, मगर फुरसत किसकी, और 
कितनोंकी ? कलछाके सजकोंकी या आश्रयदाताओंकी ? जिन आश्रयदाताओंकी 
फुरसत कहाँस आयी ! 

और फुरसतको पूजनेवाली या फुरसतवालेंके लिओ निर्माण की हुओ 
कलाओंका स्वरूप भी केसा है? सामान्य जीवनमें जसे अंगविक्षेप करते 
ही न बनें, संगीतके स्वर और ताल्से अगर असका सम्बन्ध न हो, तो 
देखनेवालेको (नृत्य ) करनेवालेके सम्बन्धमें यह शक पेदा हो जाय कि 
असे चित्तश्रम तो नहीं हो गया है या अंग्रजीमें जिसे “सेन्ट वाअिट्सका 
नाच! कहते हैं असा अक तरहका वायुरोग तो नहीं हो गया है; और 
जो वेश, हाव-भाव और रंगबिरंगी किरणों ओर भड़कीली सजावट्के बिना 
फीकी पढ़ जाय, वह है हमारी आजकी 3चीसे अऑन्ची नृत्यकलाका स्वरूप । 
और अजिसीको सीखनेके पीछे बाल-मंदिर्के बच्चोंसे लेकर युनिब्हर्सिटीके 
तरुण-तरुणियों तक सब बेचेन रहते हैं । जेसे लम्बे और पतले नाक, कान, 
आँख, कमर, अँगलियाँ ओर नखवाले मनुष्य दुनियामें कहीं भी देखनेको 
नहीं मिल सकते, ओर अगर दिखें तो विचित्र प्राणियों जेसे ही हें, 
ऑन्हे हम चित्रकलाके भक्तम नमूने मानने लगे हैं | हमें लूमाता है कि 
जिन रुत्य-चित्र वगेरामें जो खूबसूरती मालूम होती है, असका कारण अनके 
अद्भुत अंगविक्षेप या नाक, कान, ऑग्व वशेराकी असामान्य बनावट 
है । सच पूछा जाय, तो जिनकी आकर्षकताका आधार सबकी अिन्द्रिय- 
मोहन शक्ति ही है । कुरूपता दो प्रकारकी होती है: ओक नफ़रत पैदा 
करनेवाली, वीमत्स छगनेवाली और देखते ही जीमें मिचली पेदा करनेवाली : 
जैसी कि राक्षसकी, यमदूतक्री, हिडिम्बाकी, सूअरकी। दूसरी है नाजुक और 
श्रेगारकी हुओ कुरूपता। यह कुरूपता असी है कि अगर अिसका अ्रगार 
आतार डालें, तो दुबंलता, अल्पवीयंता, रोग या ब्यंगमें ही असका शुमार 
हो। मशर नाजुक और सिंगारी हुओ होनेसे, कुरूपता होते हुओ भी वह 
वीयेवान सुरूपता जेसी ही जिन्द्रियमोहन लगती है । मेरे खयालसे विचार 
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करने पर हमें विश्वास हो जायगा कि आज हम कलाके नाम पर ज़्यादातर 
नाजुक कुरूपताको ही सौंदर्य मानने लगे हैं | जितनी ज़्यादा अल्पवीयता 
होती है, अतने ही ज़्यादा शगार, हाव-भाव वगेरासे भुसे दँकनेकी कोशिश 
की जाती है । और देखनेवाले अस बाहिरी रंगपर ही मुग्ध होकर रह 
जाते हैं, अुसके पीछे रहनेवाली कुरूपताको नहीं देख पाते । 

मगर यह थोड़ा विषयांतर हो गया । मूल बात फुरसतकी है । 
और असमें कहनेकी ब्रात यह है कि फुरसत-पूजामेंसे निकले हुओ कला-साहित्य- 
काव्य वग्रेर अथले, जिन्द्रियोंकोी आकर्षित करने वाले, रागद्वेषसे भरे हुओे 
और ज़्यादातर बाजारू ब्रत्तिके होते है । अपने जीवनके नित्य नेमित्तिक 
कार्यामें, सम्बन्धोंमें, श्रममें जिस कृतार्थता और प्रसन्नताका अनुभव हो, 
असके परिणामस्वरूप अन कामोंकों सुशोभित करने, अन सम्बन्धोंमें भक्ति, 
मिठास और रसिकता लाने और अस अश्रममें पारंगतता प्राप्त करने तथा 
सुन्दरता मरनेकी जो प्रश्नत्ति हो, अससे निर्माण होनेवाली कला वगरा अलग 
ही किस्मकी होगी | असकी कीमत पेसोंमें औँकी ही नहीं जा सकती । 
जिसकी कदर करनेके छिओे जो कुछ दिया जाय, वह देनेवालेको फूल 
नहीं, बल्कि फूलकी पँखुरी जेसा ही ल्गेणा ओर लेनेबालेकी नज़र अुस 
चीज़पर नहीं, बल्कि देनेवालेके भावपर ही रहेगी । 

जिस बातसे कोओ अझिनकार नहीं कर सकता कि मानवकी अन्नतिके 
लिओ फुरसत ज़रूरी चीज़ है। शान्तिसे खाने या सोनेका भी समय न मिले, 
जीवनमें हमेशा “वक़्त नहीं ? का दी स्वर प्रधान हो अंठे, यह स्थिति 
कभी भी आ िष्ट नहीं हे । मगर जिसका नाम फुरसत नहीं हे कि दिनमें कुछ 
घंटे खूब दोड़घृप करके भूतकी तरह काम करना, बादमें कुछ घंटे मौज-शीकके 


# स्वामी सहृजानदके जीवन चरित्रमें मेने अुनके जीवनकी भेक घटनाका 
वर्णन किया है । आत्माराम नामके भुनके अेक दरजी शिष्यने भु्हें भेंट करनेके 
लिगे भेक सुन्दर अँगरखा सोया | भावनगरके दरबार मिस अँगरखेको देखकर जितने 
खुश हुओ कि मैसा ही भुनके लिओ सी देनेपर सौ रुपये सिलाभी देनेकी तयार हो 
गये । मगर दरजोने कहा, “ ओसा दूसरा अँगरखा तो मुझसे नहीं सीते बनेगा ॥ 
भिस मँगरखेमें तो प्रीतके टॉँके पढ़े हैं । अैसे टैके आपके अगरखेमें डाकनेके लिख 
दूसरी जीत कहाँते लाभ !” सच्ची कलाका सजन जिस तरद् होता है । 
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कार्यक्रमें बिताना और फिर नींद लानेके लिओे कोओ दवा-दारू 
लेकर सबेरे सात-आठ बले तक न पूरी नींद, न पूरी जाग्रतिकी हाल्तमें 
बिस्तरपर करवर्टे बदलते रहना । फुरसतका जो सच्चा सुख जीवनके सारे 
कार्मोको शान्तिसे कर सकनेकी स्थितिमें मिल सकता है, वह कामका वेग 
बढ़ाकर फुरसत निकालनेकी कोशिशसे नहीं मिल सकता । सुख तो ओक 
तरफ़ रहा, अभी तक तो यह फुरसत ही मिलनेकी आशा नहीं दिखा पढ़ती । 

बेगवान यंत्रों द्वारा हमने समयको धोखा देनेकी कोशिश प्रारम्भ 
की है। बहुत तेज़ीसे चीज़े तेयार करना, तेज़ीसे जगह बदलना, जिस 
तरह वेशके प्रति हमारा मोह पागलपनकी सीमातक पहुँचशया है । फिर भी 
समय---काल--को धोखा देनेकी स्थितिसे हम अभी कितनी दूर पढ़ें हैं ! 
अभी असे विमान नहीं बने, जो हवामें आवाजकी गतिसे होड़ लगा सकें; पर 
जिस तरहकी कोशिश अवश्य जारी है। मगर प्रकाश और बिजलीकी गतिके 
सामने अिस वेगकी कोओ कीमत ही नहीं । जब आठ घंटोमें बम्बओसे 
लन्दन पहुँचानेवाले विमान बनेंगे, तब्र हम बड़ी मुश्किल्से आवाजकी 
गतिकी बराबरी कर सकेंगे | इ* सेकंडमें पहुँचानेवाले विमान बनानेपर हम 
प्रकाशकी बराबरी कर सकेंगे । कहाँ ७ सेकंड और कहां आठ घेंटे ! 
समयका कितना बिशाड़ ! ओर मनकी शतिके सामने तो प्रकाशकी गति 
भी धोड़ेके सामने बीर्बहूटीकी शतिके बराबर है। सच्चा बेश तो तब 
हासिल होगा, जब हम मनके वेगसे जिच्छित स्थानपर देह सहित पहुँचने 
ओर चीज़ें बना लेनेकी स्थितिको पहुँच जायेंगे ! मगर आस समय यह 
फुरसत-- शान्ति--सुख--विश्रान्ति हम भोग सकेंगे या नदीं, यह ठीक- 
ठीक नहीं कहा जा सकता । बहुत करके तो नहीं ही भोग सकेंगे; हां, 
जीवमात्रके नाशके परिणामस्वरूप क्यामतका राह देखते हुओ क्त्रमें या 
अन्तरिक्षमें पड़े रहनेकी फुरसत मिल सकतो हो, तो भले मिल जाय ! 
या फिर सभो लोग सतयुगके सत्यसंकल्पी और शुद्ध चित्तवाले अिन्सान 
बन जायें, तब मिल सकता है । 

बचपनकी ओक बात मुझे याद आ रही है। ओेक मुसलमान किसानका 
हमारे परिवारके साथ ल्नेइ-सम्बन्ध था । अुसके जवान लड़केको बम्बओ 
देखना था । हमारे कुट्ुम्ममें किसीकी शादी थी | मेरे पिताजीने विचार 
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किया कि जिस बहाने अगर यह लड़का बम्बमी जाकर शहर भी देख ले 
और वहांकी शादीमें भी शरीक हो जाय, तो क्‍या हज है । अुसे तेयार 
होकर आनेकी सचना भेजी गआ और वह अपने गाँवसे आ पहुँचा । 
किस शाड़ीमें बम्बओ जाना है, जिसपर चर्चा हो रही थी | भुन दिनों 
अकोलासे बम्बओ जानेके लिओ दो गाड़ियाँ थीं। ओक पेसेंजर थी, जो 
लगभग अठारह घंटोंमें पहुँचती थी और भुसावलमें गाड़ी बदलनी पड़ती 
थी। दूसरी मेल थी, जो चौोदह घंर्शेमें और बिना बदले पहुँचती थी । 
अस लड़केने देखा कि मेल्का किराया ज़्यादा होता है, बीचमें वह बहुतसे 
स्शन छोड़ देती है, और गाड़ीमें बेठना भी कम मिल्ता है। जिसके 
सिवा बहुतसे स्टेशन रातमें निकल जाते हैं । पेसेजरका किराया कम, 
दो गाड़ियोंमें बठनेकी मिले, दिनमें खाना हो, ओक-ओक स्टेशन दिखे 
और शाड़ीमें चार घंटे ज़्यादा बेठनेको मिले । भुसने जब सुना कि मेरे 
पिताजी वगेरा कुछ लोग मेल्में जानेवाले हें और दूसरे कुछ लोगोंको 
पैसेंजरसे भेजना तय हुआ है, तो असे यह बात विचित्र लगी | ये रेलवेवाले 
केसे हैं, जो ज़्यादा समयतक शगाड़ीमें बेठनेवालों और असका ज़्यादा 
अपयोग करनेवालोंको तो सस्तेमें ले जाते हैं, और कम समय बेठनेवालेसे 
ज़्यादा किराया लेते हैं; और महँगा सोदा पसन्द करनेवाले ये सेठ लोग 
भी केसे हैं? मेरे पिताजीके भोले और भले होनेकी शोहरत तो पहलेसे ही 
थी, मगर असे लगा कि यह तो भोलेपन ओर भल्मनसाहतकी हृद 
हो गओ ! रेलवेपर अतना आपकार करनेका क्‍या कारण हो सकता है ! 

यह किसान स्वाभाविक अथशावन्लको समझता था । आधुनिक 
अटपंटे अथशात्रमें अभी असका प्रवेश नहीं हो पाया था | स्वाभाविक 
अथशात्रमें सिफ समयकी या समयकी बचतकी कीमत नहीं होती। अआसमें 
समयके साथ मेहनत, तथा वस्तुकी अपयोगिता वगेरा कितनी बढ़ती है, 
जिसकी कीमत है । असके जीवनकी व्यवस्था ही अंसी थी कि अगर 
असे भाड़ीमें चार घंटे ज़्यादा बठना पढ़े, तो अिससे अुसका कोओ काम 
नहीं बिगड़ता था, अल्टे प्रवासका आनन्द ही बढ़ता था । असकी नज़रमें 
तो हमारे भी कोओ काम जिससे बिगढ़नेवाले नहीं थे। जिस हालतमें 
चार घंटे कम बैठकर ज़्यादा किराया देना असके लिओ नुक़सानका सौदा 
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था। असके मजबूत, गठीले शरीरके लिओ चार घंटे ज़्यादा बैठने या 
गाड़ी बदलनेकी मेहनत कोओ बिसातमें नहीं थी। 

जिससे जिनकार नहीं किया जा सकता कि समय, वेग, समयकी 
बचत, फुरसत, शक्तिकी बचत वगराका योग्य परिस्थितियोंमें महत्व है । 
मगर हम ल्थभग सूखोंकी तरह जिनकी निरपेक्ष रूपसे स्तंत्र ही कीमत 
समझने लगे हैं, बल्कि कभी कभी अनकी कीमत पेसेसे भी ज़्यादा समझ 
लेते हैं। हमारा कोओ भी काम न बिगड़ता हो, अल्टे वक़्त बेकाम 
जाता हो या आसका दुरुपयोग ही होता हो, शरीरमें काम करनेकी शक्ति 
भी हो, अल्टे कामके अभावमें शरीर ढीला बनता हो, फिर भी हम समय, 
वेग आदिकी अंधप्रजा करते है। हमन देखा कि चरखेकी अपेक्षा 
मिलसे ज़्यादा तेज़ीसे कपड़ा तेयार हो सकता है। बलगाड़ीमें बेठकर या 
पैदल यात्रा करनेकी अपेक्षा बस द्वारा ज़्यादा तेज़ीसे कहीं पहुँचा 
जा सकता है; और रेल्गाड़ीकी अपेक्षा विमान जल्दी पहुँचा देता है । 
जअिसलिओ गणप्पें मारने या ताश-शतरंज खेलनेके सिवा दूसरा कोओ काम 
न हो, बेकारीके कारण कोओ कमाओ भी न हो, फिर भी अगर कोओ 
चरखा चल्शनेकी बात कहे, तो ये दलीलें दी जाती हैं --- “ जिस तरह कब 
तो कपड़ा बनेशा और कब पहनेंगे ! चरखेसे आखिर कितना खूत 
निकलेगा ? झिस यंत्रके ज़मानेमें चरखा केसे चल सकता है ! अिसमें 
कितना मेहनताना मिलेगा ? यह तो वक़्त और पसेकी बरबादीके सिवा 
और कुछ नहीं है। अितने समयमें तो दूसरा बहुतता काम हो सकता है। ” 
वग्ेरा बगेय | अगर अनसे कहें कि “ आपके गष्पों और ताशके समयके 
आधे भागमें आप अपने कपड़े तेयार कर सकते हैं, चरखा दुनियामें चले 
चाहे न चले, वह आपकी ज़रूरत तो पूरी कर ही सकता है,” तो यह 
बात अनके गले नहीं आअतरती । यह्दी हाल तेज़ीसे यात्रा करनेके सम्बन्धमें 
है । क्योंकि, समयकी या असकी बचतकी या फुरसतकी कीमत असके 
अपयोगके तरीके पर निरभर है, यह न समझते हुओ असकी निरपेक्ष कीमत 
माननेकी हमारी आदत पढ़ गओ है । 

अगर फुरसत, समयकी बचत, वेग वग्रेय जीवनको समृद्ध करते हैं 
तथा निश्चिन्तता और सुख-शान्ति लाते हैं, तो वे सब शोभते हैं और 
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फायदेमन्द भी हैं, नहीं तो अुनकी कोओ कीमत नहीं समझनी चाहिये । 
मगर यह सब तमी गले आुतर सकता है, जब चरित्र और नीतिकी समृद्धिका 
महत्व हमारी समझमें आ जाय । जबतक हमें सिफ बाह्य वैमव बढ़ानेकी 
ही चिन्ता लगी है, जबतक बड़े बड़े शहर, जबरदस्त कारखाने, प्रचेड विमान, 
सर्वेविनाशी अख-दस्त्र, सुख-सुविधाके अकसे ओअक बढ़िया साधन और 
भोगोंकी अति ब्ृद्धि ही हमें विशान और समभ्यताकी विजय पताकायें माछूम 
होती हैं, तबतक जीवनकी ही नहीं, बल्कि पदार्थोकी भी कीमत आँकनेका 
सच्चा माप हमें नहीं मिलेगा । 


८ 
आर्थिक क्रान्तिके मुद्दे 


मुझे अितना अधिक ज्ञान तो नहीं है कि में ठीक-ठीक बतला दूँ 
कि किस निश्चित योजना और विनिमयके साधन द्वारा अन सबको अिस 
तरह व्यवहारमें अुतारा जा सकता है कि जीवनके लिओ ज़्यादा महत्वकी 
चीज्ोंकी कीमत ज़्यादा ऑकी जाय ओर कम महत्त्वकी चीज़ोंकी कोमत 
कम । मशर आस विषयमें मुझे कोओ सन्देह नहीं कि हमारे विचार और 
व्यवहारमें नीचे लिखी क्रान्तियाँ होनी ही चाहिये : 

१. प्राणॉंकी--खास करके मनुष्यके प्राणोंढी कीमत सबसे ज़्यादा 
आँकी जानी चाहिये | किसी भी जढ़ पदाथ और स्थानकी प्राप्तिको 
मनुष्यके प्राणोंसे ज़्यादा महत्त्व नहीं देना चाहिये । 

२. अन्न, जलाशय, कपड़े, घर, सफाओ व तन्दुरुस्‍्ती वग्ग्रेरसे सम्बन्ध 
रखनेवाली चीजे और अन्हें सिद्ध करनेवाले धन्थे दूसरी सब चीज़ों ओर धन्धोंकी 
अपेक्षा पेसेके रूपमें ज़्यादा कीमत अपजानेवाले होने चाहिये । दुश्मनीके 
कारण जिनका नाश करना अन्तरराष्ट्रीय नीतिम॑ अत्यन्त ह्दीन काम माना 
जाना चाहिये और वेसा करनेवाले मानव-जातिके दुश्मन समझे जाने चाहिये । 

३. किसी चीज़की विरत्रता, तथा ज्ञान, कतुत्व, थौय वग्गेशकी 
विरलताफके कारण वह चीज़ तथा असे सिद्ध करनेवाले धन्धोंकी प्रतिष्ठा भले 
फ़्यादा हो; मगर वह प्रतिष्ठा पेसेकि रूपमें नहीं आँकी झानी चाहिये । 
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४. देशकी महत्वकी सम्पत्ति असकी अन्न पेदा करनेकी शवित और 
मानव संख्याके आधारपर निल्‍्चित की जानी चाहिये; असकी खनिज सामग्री, 
विरल सम्पत्ति या यंत्रोंके आधारपर नहीं । अगर अेक आदमीके पास 
सोना या पेट्रोल पेदा करनेवाली पाँच अकड़ क्षमीन हो ओर अन्न 
पैदा करनेवाली पांचसी अकढ़की खेती है और अंसे जिन दोनोंमसे 
अकको छोड़ना पढ़े, तो आजके अशथेशाशत्रके मुताबिक वह पॉँचसी 
अकड़की खेतीको छोड़ देगा । सन्‍ची कीमत-शणितके मुताबिक असे 
पाँच अकड़की खदान छोड़नेके लिझि तैयार होना चाहिये | यानी #सा 
तरीका काममें लाना चाहिये जिससे सम्पक्तिकी कीमत स्वर्णपट्टीसे नहीं, 
बल्कि अन्नपट्टीसी और अपयोगिताकी शवितसे ऑकी जाय । 


५. ओक रुपया या अक रुपयेका नोट कहीं रखे हुओ अमुक ग्रेन 
सोने या चाँदीका प्रमाणपत्र नहीं, बत्कि अमृक सेर या तोले अनाज्का 
प्रमाणपत्र होना चाहिये | पेसा यानी अमुक ग्रेन धातु नहीं, बल्कि 
अमुक मापका “ग्रेन! (धघान्य) ही होना चाहिये । पाऊंप्डका मतलब 
अक्षराः पाअण्ड -- (सतल-- अमुक हजार “ग्रेनः धान्यके दाने) ही 
समझा जाना चाहिये । 


६. सोनेका भाव अमुक रुपये तोला है और चावलका भाव 
अमुक रुपये मन है, अिस भाषामें अब कोओ अथ नहीं रू जाना 
चाहिये | सच पूछा जाय, तो जिसमें कोओ अर्थ रहा भी नहीं । क्योंकि 
रुपया खुद ही स्थिर माप नहीं है | सोनेका भाव फी तोला अमुक 
मन गेहूँ या चावल है, असी भाषा काममें लानी चाधियि ( बेशक, तोले 
तथा मन दोनेके वज्ञन पहलेसे निश्चित हो जाने चाहिये ।) 


७. नोट या सिंक्‍के द्वारा ही कज़ चुकाना लाज़मी नहीं होना 
चाहिये । अनाजके मालिकको यह अधिकार होना चाहिये कि वह नोट 
या सिक्‍केके पीछे रहनेवाले निश्चित अनाज द्वारा अपना के चुकाये । 
अशर अनाज पेदा करनेवालेंसे अनाजके ही रूपमें कर या महसुलकी 
वसूली की जाय, तो सरकार और (खास करके शहरी तथा शेरक्सान ) 
प्रजाकी अन्न संकटके समय काले बाज़ार, नफ़ाखोरी घरेरशसे अच्छी 
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तरह रक्षा हो सकती है | क्‍योंकि अस हाल्तमें सरकारके पास हमेशा ही 
अन्नके कोठे भरे रहेंगे । 

८. ब्याज जैसी चीज़ रहने ही नहीं देनी चाहिये । बल्कि धन- 
संग्रहपर अल्टे कदौती होनी चाहिये । जिस तरह बेकार पड़ा हुआ अनाज 
विशड़कर या सड़कर कम हो जाता है, अुसी तरह बेकाम पड़ा हुआ 
घन कम होता है | वह बिशड़कर कम भले न हो, फिर भी असे 
सम्हाल्कर रखनेकी मेहनत तो पड़ती ही है | अगर सोने-चाँदीको धन 
समझनेकी आदत न हो, तो यह बात आसानीसे समझमें आ सकती है । 
सोना-चाँदी धन नहीं हैं, बल्कि विरत्तरता, तेजस्विता वग्मेर गुणोंकी 
बदौलत प्रतिष्ठापात्र आकर्षक पदाथ मात्र हैं । ये पढ़े-पड़े विगड़ते नहीं 
हैं, अितना ही अनके माल्कको जिनका लाम है। जिस लाभके 
सिवा अनपर दूसरा कोओ लाभ या ब्याज लेनेका कारण नहीं है । 

९. यह निश्चित करना अनुचित न माना जाय कि जो चीज़ें अपयोगमें 
लेनेसे घिंस नहीं, या बहुत ही धीरे धीरे घिंसे अनकी कीमत कम 
ऑकी जानी चाहिये । अनकी प्रतिष्ठा भले मानी जाय, अनपर कब्जा 
करने तथा अनका अपभोग करनेके सम्बन्धमें नियम भी रहे, मशर अनपर 
किसीका स्थिर स्वामित्व स्वीकार न किया जाय | अनपर सबका संयुक्त 
अधिकार हो । यह अधिकार कुटुम्ब, गाँव, ज़िला, देश या जगतमें अचित 
ढंगसे बँठा हुआ हो । 

१०. आमदनी तथा खानभगी प्रँजीकी अपर तथा नीचेकी मर्यादाये 
बौँधनी चाहिये । नीचेकी मर्यादासे कम आमदनी तथा एँजीवाले पर कर 
वग्गेरके बंधन न रहें; ओर अपरकी मर्यादासे ज़्यादा आमदनी तथा पूँजी 
रखी ही न जा सके । 
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अब में राजकीय क्रान्तिके प्रश्नोपर थोड़ा विचार करना चाहता हूँ। 
जिस सम्बन्धमें भी पुराने ज़्मानेसे ही मानव-समाज कओ प्रकारके राजकोय 
तत्रों ओर वादोंका विचार और प्रयोग करता आया है । ओक व्यक्तिका 
राज, शणराज, प्रजाराज, गुरुशाही, राजाशाही, सरदार-मंडल्शाही, महाजन- 
शाही, पंचायतशाही, तानाशाही ( डिक्टेटरशिप ), बहुमतशाही ( मेजॉरिटी 
राज ), वगेरा अनेक प्रकारके तंत्रोंकी चर्चायें चछती ही रहती हैं, और 
शायद भविष्यमें भी चलती रहेगी । 

जिसका मतलब सिर्फ जितना ही है कि सभी लोग मनुष्य जीवनको 
सुखी बनानेके लिओे किसी न किसी तरहके राजतंत्रका होना आवश्यक समझते 
हैं; मगर असका (राजतंत्रका ) आदर्श विधान अभी तक कोओ खोज नहीं 
सका है। मानव-समाज जिस सम्बन्धमें विचार और प्रयोग करता आया 
है, अनुभव लेता आया है, मगर अभी तक कोओ प्रयोग पूरी तरह सफल 
नहीं हुआ, ओर न कोओ ठम्बे अससे तक सन्तोषजनक खरूपसे काम 
देनेवाला साबित हुआ । 

कहा जा सकता है कि आज दुनियाके समझदार ब्यक्ति और ओअनका 
अनुसरण करनेवाले देश तीन मुख्य वर्गामें बट हुओ हैं । प्रजाकीय बहुमत 
शाही (डेमक्रिसी ) फौजी तानाशाही (फासिस्ट डिक्टेटरशिप ) और 
मज़दूरोंकी तानाशाही (साम्यवादी डिक्टेटरशिप) । फिर, जिस तरहके 
आथिक वादमें श्रद्धा हो अुसके मुताबिक जिनमें पँजीवादी, समाजवादी 
वग्रेर भेद पड़ते हैं, ओर हरओक देशकी प्रत्यक्ष" परिस्थितिके विचारसे 
हरओक शाही? के व्यावहारिक स्वरूपोंके बारेमें कभी तरहके विचार बनते 
हैं: जैसे, जातिवार मताधिकार, ओकत्र मताधिकार, सर्बजन मताधिकार, 
विशिष्ट जन मताधिकार, प्रत्यक्ष चुनाव, अप्रत्यक्ष चुनाव, दो धारासभायें, 
ओक धारासभा, मज़बूत केन्द्र, मर्यादित केन्द्र, वग्रेरा वग्ेरा । 
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अगर हरओेक मतकी प्रामाणिकताको स्वीकार करें, तो झिन 
सब पक्षोंका सिफ अितना ही अथ होता है कि मनुध्यको सुखी बनानेके 
अपाय खोजनेमें हम अभी भी अंधोंकी तरह ही य्योल रहे हैं । 

अिन वादोंकी सक्षम नुक़्ताचीनी करनेका मेरा अिरादा नहीं है । 
हमारे देशके ज़्यादातर विद्वानोंका मत है कि हमारे अपने देशके लिओ ओक 
प्रजाकीय बहुमतणशाही अनुकूल हो सकती है, ओर आज तो यह बात ओक 
तरहसे तय है कि जो कुछ भी प्रयोग करने हों, थे सब अस शाहीके 
अनुकूल रहकर ही किये जाने चाहियें । 

मगर जिस मूल चीज़को स्वीकार कर लेनेके बाद भी मताधिकार, 
चुनाव, राजकीय पक्ष वग्रेशके सवाल कुछ कम झगड़ा और कम खून-खराबी 
करानेवाले तथा अल्झनमें डालनेवाले नहीं हैं । काना, मात्रा, ढिज्जे, 
व्याकरण, विराम चिह्न, वग्रेराकी चाहे अक भी भूल न हो, और बहुत साफ़ 
अक्षरोंमें लिखा गया हो, फिर भी क़ानून चीज़ ही असी है कि जिसके 
अप्रामाणिक आपयोग करनेंके रास्ते निकल ही आते हैं । क्‍योंकि कानून 
अन लोगोंके बनाये हुओ रहते हैं, जिनकी दंड-शक्तिपर श्रद्धा होती है 
और फिर जिस दंड-शक्तिपर ही कानूनकी विधियोंका नियमन होता हे । 
अिसलिओ जिस हृद तक यह दंड-शक्ति कमज़ोर साबित होती है, अुसी हृद 
तक कानून तोड़नेके रास्ते भी निकल ही आते हैं । 

यह दंड-शक्ति कओऔ तरहसे कमज़ोर साबित होती है । मगर जिन 
सारी कमज्ञोरियोंका अकमात्र कारण अगर बतलाना हो, तो वह शासित 
प्रजाका चरित्र ही है | 

यह कहावत प्रसिद्ध है कि “ कुओंमें हो अुतना हौज़में आवे” । 
“अतना ? के साथ “वेसा? शब्द भी रखा जा सकता है। यानी कि 
“कुओंमें हो अतना और वेसा होज़में आबे ?। यह हो सकता है कि 
कुरअंकी अपेक्षा होज़में कम आवे, और सा होता ही है। मगर 
यह स्पष्ट है कि अससे ज़्यादा नहीं आ सकता । फिर कुओंका पानी 
साफ होते हुओ भी वह होज़में जाकर विशढ़ सकता है, मशर कुओंका 
पानी दूषित हो ओर होज़में साफ पानी आवे यह नहीं हो सकता । 
जअिसलिओ कुर्अके बाद होज़की सफ़ाओपर ध्यान देनेकी ज़रूरत अवश्य 
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है, मगर यह नहीं हो सकता कि कुआँ खराब हो और हौज़ साफ रहे। 
होज़ शासकव्ग है ओर कुआओं समस्त प्रजा दे । चाहे जेसे कानून और 
विधान बनाभिये, मगर यद्द कभी नहीं होगा कि पूरी प्रजाके . चरित्रकी 
अपेक्षा शासकवर्गका चरित्र बहुत डअँचा हो; ओर प्रजा अपने चरित्रके 
बलपर जितने सुख-स्वातन््यके लायक होगी, अुससे ज्यादा सुख-स्वातंत्र्य 
वह भोग नहीं सकेगी । जिस राजप्रणालीमें शासकवर्गको सिर्फ दण्ड 
देनेका ढी अधिकार नहीं मिलता, बल्कि साथ साथ घन ओर प्रतिष्ठा भी 
मिलती दे, अुसमें वे सारी अनुकूल्तायेँ तो होती हैं, जिनसे शासकवर्गका 
चरित्र प्रजाके चरित्रसे ज़्यादा हीन बने, मगर चरित्रके अन्नत होनेकी 
अनुकूल्तायें नहीं होतीं । ओर आखिरमें शासितॉमेंसे ही शासकवर्ग पैदा 
हाता है | यानी धीरे धीरे यह नतीजा होता है कि शासित प्रजाके 
हीनतर भागके हाथमें शासन चल्य जाता है । सभी प्रकारकी राजप्रणालिकायये 
थाड़े ही समयमें जो सड़ने लगती हैं, भुसका यढी कारण है । 

यह सच है कि कुअओंसे हौज़ छोटा होता हे, मगर शासकवर्भका 
हौज़ अितना छोटठा नहीं होता कि आपरका थोड़ा हिस्सा साफ हो, और 
नीचेके हिस्सेमें सख्त कानूनकी शोधक दवा ( डिस अभिन्फेक्टल्ट ) डाल दें, 
तो सब ठीक हो जाय | क्‍योंकि प्रजाका प्रत्यक्ष सुख-स्वातंत्र्य आपरी 
दरजेके शासकॉंके हाथमें नहीं, बल्कि नीचेके शासकोंके हाथमें होता है, 
ओर शोधक दवाजियाँ चाहे जितनी तेज़ हों, वे खराबीका बहुत थोड़ा 
अंश ही दूर कर सकती हैं । 

जिसपरसे, प्रजाके हितचिन्तकों, विद्वानों ओर खुद प्रजाको भी 
समझना चाहिये कि सुखस-स्वातंत्र्यकी प्राप्ति सिर्फ़ राजकीय विधान और 
कानूनोंकी सावधानीसे की हुओ रचना या अंद्योगों वगेरकी योजनाओं 
द्वारा सिद्ध नहीं होगी, न शासकवगमें थोड़े अच्छे लोगोंके रनेसे 
ही होगी, बल्कि समस्त प्रजाकी चरित्रवृद्धि तथा शासकवर्शके बहुत बढ़े 
भागकी चरित्रश्ृद्धि द्वारा ही होगी । अच्छे कानून और योजनाययें मदद 
कर सकती हैं, मगर सिर्फ साधनके रूपमें | वे मूल कारण नहीं बन 
सकती । अगर प्रजाकों दुःखी करनेके लिओे असी प्रजाके लोगोंकी ज़रूरत 
पड़ती हो, तो दुश्से दुष्ट विजेता भी बल्वान चरित्रवाली प्रजाको ल्य्वे 
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अरसे तक परेशान नहीं कर सकता । और सुखी करनेके लिओे भी अगर 
ओसी प्रजाके लोगोंकी ज़रूरत रहती हो, ( और वह तो हमेशा ही रहती 
है) तो धर्मात्मा राजा ओर महान्‌ प्रधानमंडल भी चरित्र-श्ुन्य प्रजाको लम्बे 
अरसे तक सुखी नहीं रुख सकेगा । 

मगर जाँच करनेपर प्रता चलेशा कि हम जिससे अलटी श्रद्धाको 
लेकर काम करते हैं | हम मानते हैं कि सामान्य वग भले बहुत ज़्यादा 
चरित्रवान न हो, मगर बहुत अच्छी तनखाईड़ें वग्रेर देकर हम शासकबर्गके 
लिओ असमेंसे अच्छे चरित्रवान व्यक्ति ज़रूर पा सकते हैं और अनकी 
मार्फत. जनहितकी योजनायें और कानून , बनाकर प्रजाको सुखी कर 
सकते हैं | यह अंसी ही बात है जेसे कोओ कहे कि गँदले पानीमें 
थोंड़ासा साफ पानी मिला देनेसे सारा पानी साफ हो सकता है । अँसा 
हो तो नहीं सकता, मगर सब जगह प्रचलित जिस श्रद्धाका नतीजा यह 
होता हे कि शासित वश अपनी सारी सुख-सुविधाओंकि लिओ राज्यकी 
तरफ ही देखता है, लामियोंके लिओ अुसीको दोष देता है और जुदे जुदे 
पक्षोके आन्दोलनोंका तथा दंगे करानेवार्लोका शिकार बनता है । मानो 
चुनाव और जुलूस, परिषदें, समितियाँ, भाषण, हड़तालें और दंगे ही 
प्रजाकीय शासनके अंग हों । जितना होते हुओ भी अगर प्रजाओंके जीवनमें 
व्यवस्था रहती है, तो अुसका कारण राज्यके कानून या व्यवस्थाशक्ति नहीं, 
बल्कि जिन सारी धॉाँधलियोंके बावजूद प्रजाके मध्यम वर्गों रहनेवाली 
स्वाभाविक व्यवस्थाप्रियवा और शालन्तिप्रियता है । 


श्‌ 


राजकीय हलचर्ले ओर प्रथाये 


यह सब पढ़कर अब पाठकका जी शायद आुकता गया होगा । झुसे 
त्थाता होगा कि अक ही बातको में बार्ार क्‍यों दोहराया करता हूँ ! 
चरित्रकी आवश्यकताके सम्बन्ध किसीका मतभेद ही कहाँ है, जो मुझे 
बाखार यह बात कहनेकी ज़रूरत पड़ती है? जिसे मानकर तथा जिसे 
मदद करनेके लिओे ही सारी राजकीय पद्धतियोंपर विचार होता है । कोओ 
समझदार आदमी सिर्फ राजकीय पद्धतियोंपर ही जोर नहीं देता । चरित्र 
हो तो, तथा चरित्र-निर्माणमें मददरूप होनेके लिभे कौनसी राजव्यवस्था 
ओर प्रथायें अच्छी हैं, अिसी पर विचार करनेकी ज़रूरत है । 


यह विचार ही धोखेमें डाल्नेवाला है | जब्र चरित्रका पारा बहुत 

अतर जानेसे मनुष्योकरे दुःख आत्पन्न हुओ हों, ओर राजकीय हलचलें तथा 
ओनमेंसे पैदा होनेवाली खुले रूपमें हिंसक या दिखाने भरके लिभे अहिंसक 
लड़ाअियाँ अस चरित्रकों हीनतर बनानेका ही काम करती हों, तब यह 
कहना कि चरित्रके महत्तको मानकर चला गया है, खुदको और दूसरोंको 
धोखा देना है, या कहिये कि असमें मानवके द्वेषभावसे पेदा होनेवाले 
चरित्रको मानकर चला गया है, सदूभावको नहीं | अऑल्टे सदभावकी 
कीमतके सम्बन्धमें सन्देहकी दृष्टि रही है । सारी राजकीय हलचलों और 
पद्धतियोंका प्रयत्न द्वेषका संगठन करनेके लिओ होता है, सदभावका नहीं । 


पिछली सदीकी शुरूआतंके अथशासत्री यह मानकर चलते थे कि 
हरअक मनुष्य अथचतुर (अपने आर्थिक हिर्तोकोी बराबर समझनेवाला और 
सँभाल सकनेवाला --- 2207070८ 77927 ) होता है । अिसपरसे 
आऑन्होंने देश-देश तथा माल्कि-नीकर वगेराके आपसी अथ-््यवहारोंमें अदखल- 
गीरी (,95382278 )का वाद चलाया | आगे चलकर धीरे धीरे 
समझमें आया कि यह मान्यता गलत है, और असमेंसे विविध अर्थ- 
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ब्यवहारोंमें राजकी दखलअन्दाज़ी करनेकी योग्यताका वाद आुत्पन्न हुआ । 
यह अब जिस हृद तक बढ़ा है कि आथिक सम्बन्धोंमें मनुष्यके वर्तन- 
स्‍्वातंत्रयका बिलकुल अन्त ही हो जाता है । पहले बादने मान लिया कि 
मनुष्यमात्र अपने फायदेको समझता है और असे सँमभालनेकी असमें 
स्वाभाविक शक्ति होती है; दूसरे बादकी मान्यता हे कि बलवान पक्षमें 
ज्ञान ओर शक्ति तो होते हैं, मगर चरित्रका (यानी सद्भाव, न्याय 
_बगैराका ) अभाव होता है तथा कमज़ोर पक्षमें चरित्र होता हे और ज्ञान 
तथा शक्तिका अभाव रहता है | ये सारी मान्यतायें ग्रल्त होनेसे ही 
मनुष्यके दुःख जैसेके तेसे ही रहे हैं । 


जिसी तरह हम डेमॉक्रेसीकी, चुनावोंकी, राजकीय पक्षसंगठनकी, 
तथा भुन पक्षेकि कार्यक्रमोंकी चर्चा तथा नुक़्ताचीनी करते हैं । मगर 
मूलमें रहनेवाली कमी पर कभी भी विचार नहीं करते | हमारी हल्चलोंमें 
£ परस्पर रिझ्ाकर परम श्रेय हासिल करने ?” का नहीं, बल्कि “ परस्पर 
खिझाकर परस्पर श्रेय हासिल करने !का प्रयत्न होता है । सबको फ्रायदा 
पहुँचानेके लिओ ओकत्रित होना हमारे संगठनोंका ध्येय नहीं होता, बल्कि 
विरोधीको हराने-णिराने-छूटने-हैरान करनेके लिजे ही हम अजिकट्ठे होते हैं 
और लोगोंकी भी अुसमें शामिल करनेकी कोशिश करते हैं। विचार, 
वाणी, सभा, संस्था-स्वना वगेरा सबकी स्वतंत्रताकी प्राप्तिके पीछे हमारा 
हेतु मानव-मानवके बीच सद्भाव बढ़ाना नहीं, बल्कि किसी विरोधो पक्षवालेके 
प्रति द्वेघभाव बढ़ाना होता है| कमी ये विरोधी पक्षवाले देशी या विदेशी 
शासकवर्ग होते है, कभी प्रतिद्वन्द्दी कोओ राजकीय पक्ष होता है और 
कभी प्रतिद्वन्द्ती अपने ही पक्षका राजकीय अपपक्ष होता है । 


हममें रहनेवाले जिस द्वेष और अविश्वासका असर हमारे विधानों 
और कानूनोंमें दिखाओ पढ़ता है । कहा जाता है कि औरंशज़ेबका असा 
स्वभाव हो गया था कि वह किसीपर विश्वास ही नहीं कर सकता था। 
मगर सेनापति, मंत्री, सबा वग्रेश अधिकारियोंके बिना काम तो चल नहीं 
सकता था, जिसलिओ वह “अ को सेनापति बनाकर “ब ”को आसपर 


# पररपरं भावयन्तः अेयः परमवाप्स्यथ । (गीता) 
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जासूसी करनेके लिओ अपसेनापति नियुक्त करता था | जिस तरह अआसने 
हरओक विभागमें ओक दूसरेंके प्रतिपक्षियोंके जोड़ रख दिये थे । नतीजा 
यह हुआ कि कोओ भी पूरे आत्मविश्वास और हिम्मतसे काम ही नहीं 
कर सकता था; सभीको अपने काममें ढील करने और ओअक दूसरेकी भूलें 
देखनेकी आदत पड़ शओी थी । 


विचार करनेपर मालूम होगा कि हमारी सभी राजकीय व्यवस्थायें 
ओऔरंगज़ेबी ही हैं । हम राजा रखते हें, मगर वह सिर्फ शोभाका पुतला 
ही होता है; गवनेर नियुक्त करते हैं, मगर वह अपने मंत्रिमंडलकी मर्जकि 
खिलाफ़ कुछ भी नहीं कर सकता; केन्द्रीय सरकार चाहती है कि फ़्यादासे 
ज़्यादा सत्ता ओुसीके हाथमें रहे; प्रान्तीय सरकार चाहती है कि केन्द्रीय 
सरकारकी सत्ता निश्चित मर्यादामें ही रहे; हरअेक व्यक्ति सत्ताका छालची 
ओर दूसरेकी सत्ताके प्रति ओर्ष्या रखनेवाला होता है । 


असे मानससे आत्यन्न होनेवाली व्यवस्थायें अगर खर्चीली, दीष॑सृत्री, 
“रेड ठेपी *, बोझीली और सिर्फ बाहरी शोभा रखनेवाली, छल्कपठ-निन्दा- 
ओर्न्या-चुगलखोरी-रिश्वत-बेरमाव वगेरासे भरी हुआ हों, तो जिसमें 
कोओ अचरजकी बात नहीं है। जिनके चुनावोंमें सारी प्रजाका 
मताधिकार हो, चाहे थोड़ोंका; सीधा हो चाहे ठेढ़ा; असे किसी ढंगका 
हो, जिसमें सभी वर्णोके प्रतिनिधि योग्य प्रमाणमें चुने जा सकें, या सीधा- 
सादा हो, हर हालतमें ये प्रतिनिधि सिर्फ हाथ अँचे करनेका ही काम दे 
सकते हैं, राजतंत्रको सुधारनेका काम जिनसे नहीं हो सकता । ये चाहे 
जैसे ज्ञान या चरित्रवाले हों, मगर जो थोड़े-बहुत अति चतुर व्यक्ति 
होते हैं, व्यवद्ारमें वे ही सारी सत्ता भोगते हैं | ये अगर अच्छे हुओे 
तो प्रजाका सुख पैसे दो पेसेमर बढ़ जाता है, और हीन इत्तिके हुओ तो 
दुःखकी झड़ी लगा देते हें । 

डेमॉक्रेसीका व्यावहारिक अर्थ सिर गिनना ही रह गया है । कोओ 
यह तो कह ही नहीं सकता कि ज़्यादा सिर यानी ज़्यादा समझदारी; 
जिसलिओ जिस तरफ़ ज़्यादा सिर अँचे हों, आस तरफ़का निर्णय क़ष्यादा 
समझदारीमरा होगा । सिर किस कामके लिओ अँचे हुओ हैं, यही महत्त्वका 
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है, सिर्फ कितने सिर जँचे हुओ यह नहीं | शैंदले पानीके पाँच तालाबोंकी 
अपेक्षा साफ पानीकी ओक छोटी-सी झीरी ज़्यादा महत्वकी है । 

मतलब यह है कि सिफ ज़्यादा सिरोंके अँचे अठनेसे खुल नहीं बढ़ 
जाता । अँचे अठनेवाले सिर योग्य गुणवालेंके होने चाहिये | अक चांद 
जितनी चाँदनी फेलाता है, अतनी करोड़ों तारे मिलकर भी नहीं फैला सकते। 


जिसके सिवा, डेमॉक्रिसीमें सिर्फ धारायें बनानेवालों और हुक्म 
निकालनेवालोंका ही चुनाव होता है। धाराओं और हुक्मोंपर अमल 
करनेवाले तो चुनावके क्षेत्रसे बाहर ही रते हैं ओर अनकी भरती अलग 
ही ढंगसे होती है | अगर अमलदारोंकी भरतीका तरीका असा न हो कि 
अनमें सिर्फ़ अच्छे व्यक्ति ही लिये जा सकें, तो प्रतिनिधियोंके अच्छे 
होनेपर भी शासन-प्रबन्धमें ज़्यादा फ़र्के नहीं पड़ सकता । 

जिसलिओ यह विचारना जितना महत्वपूर्ण है कि किस तरह अच्छे 
ही प्रतिनिधि और अच्छे ही अमलदार नियुक्त किये जा सकते हैं, अतना 
यह नहीं कि किस तरह अमुक राजकीय पक्षका बहुमत हो सकता है 
और न यही कि सभी बातोंमें बहुमतसे ही निर्णय करना चाहिये | 
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चुनाव 


चुनावों द्वारा हमारी डेमॉक्रेसी चलती है और सरकारी नोकरों द्वारा 
शासन चलता है । प्रतिनिधियोंके मुक़ाबले सरकारी नोकर राज्यतंत्रके 
ज़्यादा स्थिर अंग होते है | परिणाम स्वरूप प्रजापर अनका फ़्यादा 
प्रत्यक्ष काबू होता है, और राज-कारबारका ज़्यादा अनुभव भी अन्हींको 
होता है । यह सच है कि प्रतिनिधियोंकी अनके आपर सत्ता होती है, 
मशर अनकी नियुक्ति अस्थायी और बारबार बदलनेवाली होनेसे, तथा 
नोकर ही अनके हाथ-पॉव तथा आँख-कान होनेसे, प्रतिनिधियोंके वाद 
ओर सिद्धान्त बहुत बार अपनी जाह घेरे रह जाते हैं और प्रत्यक्ष 
कारबार नौकरोंकी सलाह और मतके मुताबिक ही चलता रहता है। 
असमें भी फिर सबसे छोटे नौकर और सबसे बड़े नौकरके बीच जितने 
ज़्यादा दरज़े होंगे, सुधारके प्रयत्नोंका असर प्रजातक पहुँचनेमें अतनी ही 
ज़्यादा कठिनाओ होगी । 


जिसलिओ अगर हमें सु-राज्य कायम करना है, तो चुनाव ओर 
भरती दोनोंके सम्बन्धमें हमारा दृष्टिकोण साफ होना ज़रूरी है । 


चुनावों द्वारा हम प्रजाके प्रतिनिधि पसन्द करनेकी कोशिश ज़रूर 
करते हैं, मगर यह चुनाव करनेमें हमारा जो इृष्गिकोण होता है, अुसकी 
योग्यताके सम्बन्धमें हमने कभी पूरी तरह विचार नहीं किया । 

विचार करनेपर हमें पता चलेगा कि चुनावमें -हरअक मतदाता 
“अपने! व्यक्तिको मत देता है। जिस व्यक्तिकि “अपना? होनेके 
विविध कारण होते हैं; जसे कि वह अपना आश्रयदाता या अआुसका 
नियुक्त किया हुआ हो, या अपनी जातका, शाँवका, प्रान्तका, धर्मका, 
पक्षका, धन्धे वगेराका हो, तो वह “अपना? व्यक्ति बन जाता है | 
असे चुनकर भेजनेमें मतदाताकी अपेक्षा यह होती है कि वह सारी जनताके 
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नहीं, बल्कि असके वर्शके हित या स्वाथकी रक्षा करनेमें ज़्यादा सावधान 
रहेगा । और जिस कड़ीके योगसे वह “अपना कहलाता है, अस कड़ीको 
और असके सभी ब्यक्तियोंको दूसरोंकी अपेक्षा ज़्यादा फायदा पहुँचायेगा । 
चुने जानेका अम्मीदवार प्रतिनिधि भी अपने मतदाताओंको अिसी 
तरहकी आशायें बँधाता हे । “मुझे भेजोगे, तो आपके लिओ में अमुक 
हासिल करनेकी कोशिश करूँगा, ओर आपके विरोधियोंको अमुक ढंगसे 
चित्त करूँगा ।? 
जिस तरह प्रतिनिधि तथा मतदाता अपने पक्षके स्वा्थंका ही 
विचार करके सु-राज्य क्रायम करनेकी आशा रखते हैं । यह मध्यकालीन 
श्रद्धा अभी भी हमारे चुनावोंमें काम कर रही है कि अगर सभी मनुष्य 
अपने अपने स्वाथे सँमालें, तो सबका स्वाथ सिद्ध हो सकता दे । 
दरअसल यह श्रद्धा ही अनर्थों ओर झगड़ोंकी जड़ है । चुनावकी 
यह प्रथा पंचनियुक्त करनेकी »पद्धतिका नहीं, बल्कि वकील नियुक्त करनेकी 
पद्धतिका अनुसरण करती है । “(अ? और “दब? के बीच अगर झगड़ा 
हो, तो दोनों अपने वकील नियुक्त करते हैं | वे न्यायाधीशंके सामने 
अपने मुवक्किलेकि स्वार्थोकों पेश करते हैं | जिसमें वे अपने विरोधीके 
हि्तोंका विचार नहीं करते । दोनोंके विरोधी स्वार्ॉपर विचार करके 
अिन्साफ़ करनेकी ज़िम्मेदारी न्यायाधीश पर होती है | जिस न्यायाधीशको 
अगरचे अ और ब ने ही नियुक्त किया हो, फिर भी अससे यह आशा 
नहीं की जाती कि वह किसी ओकके ही स्वाथका खयाल रखेगा; बल्कि 
अससे यही अपेक्षा रखी जाती है कि वह किसी अकका व्यक्ति नहीं बनेगा 
और दोनोंके स्वाथों और विरोधोंका विचार करके ही जिन्‍्साफ़ देगा । 
जिस तरह यह सच है कि अदालतमें पा्योंके अपने अपने 
प्रतिनिधि होते हैं; मगर निणय देनेका अधिकार अिन प्रतिनिधियोंको 
नहीं, बल्कि अिन दोनोंसे भिन्न किसी ओकका प्रतिनिधित्व न करनेवाले 
सबके मान्य प्रतिनिधिको होता है। यह सर्वमान्य प्रतिनिधि ओक ही 
व्यक्ति हो चाहे बहुतसे हों, हरअकसे गेर-तरफ़दार होमेकी आशा रखी 
जाती है; अगर वह किसीके पक्षका हो या किसीकी तरफ़दारी करे, तो यह 
आअसका दोष माना जाता है । 
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असा होनेके बदले अगर किसी मुकदमेमें सभी वादी-प्रतिबादियोंको 
अपने-अपने वकील नियुक्त करनेकी सुविधा हो और अन वकीलोंपर 
अपने अपने मुवक्किलोंका हित साधनेकी जिम्मेदारी होते हुओ भी, वे 
बहुमतसे जो निणय दें वही अन्तिम फ़ेसछा माना जाय, तो अिन्साफ़को 
शकल क्या होगी! स्पष्ट है कि अगर वादी-प्रतिबादी अक ओक ही हो, 
तो (जैसा कि पंजाब और बंगालके पंच-बँयवारेमें हुआ ) ज़्यादातर 
गतिरोध ही होगा; और अगर आओनकी तादाद कम-ज़्यादा हो, तो जिस 
पक्षकी तादाद बढ़ जाय, असके हक़में फेसला होगा । फिर गतिरोध 
हटानेके लिओ किसी तीसरे रेडक्लिफ़को सरपंच नियुक्त करना पड़ेगा और 
अगर वह बुरा अिन्साफ़ करे तो भी सबको कबुछ करना होगा । 


असी न्याय-पद्धति बुरी गैती& , अिसे स्वीकार करनेमें किसीको 
देर नहीं लगेगी; मगर विचार पर मालूम होगा कि हमारी सभी 
प्रतिनिधि सभायें अल्ग अलग पक्षोंके वकीलॉंकी मजलिसे ही होती हें, 
गेरतरफ़्दार न्यायाधीशोंकी बेठकें नहीं । क्योंकि प्रतिनिधि भेजनेवार्लोको 
हम यही कहते हैं कि हरअक मतदाता “अपने ? आदमीको मत दे; यह 
नहीं कहते कि सब मिलकर लगभग सव्वेमान्य या लगभग किसीको अमान्य 
न हो असे ही निष्पक्ष, " चरित्रतवान और व्यवह्वार कुशल आदमिर्योको 
पसन्द करें । जिससे जो प्रतिनिधि चुने जाते हैं, थे सबके पंच नहीं, 
बल्कि ओक या दूसरे पक्षके वकील ही होते हैं और पक्षेकि नियमेकि 
मुताबिक आअनपर अपने पक्षके खिलाफ कोओ भी निणेय (मत) न 
देनेकी ज़िम्मेदारी डाल दी जाती है । असी सभा जो कुछ निणेय करे या 
कानून वग्रैर बनाये, वे वकीली अदालतके हुक्मनामे जेसे माने जा सकते 
हैं, न्यायालयके हुक्मनामे जैसे नहीं । क्योंकि जिन प्रतिनिधियोंकों अपने 
पक्षकों छोड़नेकी ज़रा भी स्वतंत्रता नहीं होती । ये अध्यक्ष हों, चाहे मंत्री, 
अपने पक्षके बन्धनोंसे कभी छूठ नहीं सकते । 

असी हालतमें भी अगर स्थिर सुन्राज्य थोड़ा बहुत रह सकता है, 
तो आअसका कारण डेमेक्रिसी” नहीं, बल्कि यह सत्य है कि मनुष्य अपनी 
मनुष्यताको पूरी तरहसे छोड़ नहीं सकता । 


श्र२ जड़मूलसे क्रान्ति 


जिस तरह बड़े मुकदमोंमें अल्ग अल्या पक्षोक्ो अपने अपने वकील 
नियुक्त करनेकी सुविधा भले हो, मगर फेसला करनेवाले न्यायाधीश अलग 
ही होते हैं, और वकीलमंडलको कोओ अदालत नहीं कहता, बल्कि 
न्यायाधीश ही अदालत माने जाते हैं, अुसी तरह राजसभामें प्रजाके अलग 
अल्ग पक्षों या हितोंके प्रतिनिधियोंकी निवेदक सभा भले हो, मणर 
किसी सर्वमान्य पद्धतिसे नियुक्त की हुओ निष्पक्ष, व्यवहारककुशछठ और 
चरित्रवान व्यक्तियोंकी निर्णायक सभा अलग होनी चाहिये । मतदाताओंसे 
कहना चाहिये कि “अपने ? आदमियोंकों चुननेके बाद वे अपने पक्षसे 
बाहस्के (दूसरे पक्षके हों, या किसी भी पक्षके नहीं, अँसे ) लोणोंमेंसे 
जिन्हें ग्रेरतरफ़दार, नन्‍्यायी, “यवदह्दारुशठ ओर चरित्रवान समझते हों, 
ओन्हें मत दें; ओर अन्तिम निर्णय करने और अनपर अमल करनेकी सत्ता 
अनके हाथोंमें रहे | यानी, यह सभी पहली सभासे छोटी ही रहे । 
पक्षेकि प्रतिनिधियोंके बहुमतसे नहीं, बल्कि निष्पक्ष पंचोंके भारी 
बहुमतसे ही सु-राज्य कायम कर सकना ज़्यादा सम्भव है । जिसलिओ 
निष्पक्ष पंच नियुक्त करनेकी कोओ प्रथा जारी की जानी चाहिये । 
पक्षोके राज्यको प्रजाका राज्य -- डेमोंक्रेसी -- कहना “बदतो व्याघात” 
जैसा है । प्रजा द्वारा मान्य पक्षातीत राज्य डेमॉक्रसी कहा जाय चाहे न 
कहा जाय, यह सु-राज्य -- यानी प्रजाका, प्रजाके लिओ, प्रजा द्वारा संचाल्ति 
राज्य -- ज़रूर होगा । 


८-१ १-४७ 


४ 
साबजनिक ओहदे और नोकरियाँ 


कनक त्यजि, कामिनी त्यजि, त्यजि धातुनकों संग। 
तुलली लघु भोजन करी, जिवत मानके रंग ॥ 


मनुप्यकी अगर सत्ता ओर प्रतिशका व्यभ ही मिल्ता हो, तो भी 
वह असके प्रलझोमन ओर चरित्रकी शिथिल्ताके ल्मि काफ़ी होता है। 
फिर यदि जिनके साथ ओसे कओऔ तरहके आथिक छाम और सुख- 
सुविधाये भी मिले, तब तो कहना ही क्‍या ? जाँच करनेपर हम देखेंगे 
कि हमारी हरअक चुनी हुओ सभाके सभासद होनेसे या ऊँची नौकरी पानेसे 
हमें कआ किस्मके आथिक लाम ओर सुख-सुविधायें मिलती हैं । 
किसी भी जाहिर कमेटीका सभासद होनेवालेको या बड़े सरकारी अधिकारीको 
न ता गॉठसे पेसे खरचने पड़ते हैं, न असुविधायें भोगनी पढ़ती हैं । 
सोमेंसे अक दो आदमी असे होंगे जिनकी निजी कमाओ पहलेसे कुछ 
घट जाती होगी; मगर ज़्यादातर लोगोंके लिओ तो यह फायदेमन्द रोज़गार 
ही बनता है । असी हाल्तमं अगर सारी साव॑ेजनिक संस्थायें गुट्बन्दीके 
अखाड़े बनें ओर शासन रिश्वतखोरों ओर सिफारिशी छलोगोंके हाथमें 
चला जाय, तो जिसमें आश्चय किस बातका ! 

सार्वजनिक कामके साथ सत्ता और प्रतिष्ठा तो रहेगी ही; मगर 
असके साथ धन ओर सुख-सुविधाकी प्राप्ति मुश्किल होनी चाहिये, वह 
आसान और आकर्षक तो कतओ नहीं ह्वोनी चाहिये । असी संस्कारिता 
आत्पन्न होनी चाहिये जिससे अचे ओहदेका सम्बन्ध भारी दबदबा, 
श्ृंगा,, नाच-नाटक-चाय-खाना-नशेबाज़ी (कॉक्टेल) के सम्मेलन वगगेरासे 
होनेके बदले साद्गके साथ हो । जिन ओहदेदारोंका रन-सहन झिनका 
और जिनके परिजनोंका आतिथ्य करनेवा्लंकि छिओ सादे जीवनका 
नमूना और भार रहित होना चाहिये; वह आडम्बर बढ़ानेवाला, 
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दोढ़घूप करानेताछठा, और खर्चीठा न बने। अक चारसी-पाँचसो 
रुपये माहवारक्की आमदनी पर गुज़र करनेवाल्य तथा बालबन्चोंबाला 
मध्यम श्रेणीका ग्रहस्थ शहरमें जिस दरजेका जीवन बिता सकता है, अससे 
किसी बढ़ेसे बढ़े अधिकारीके जीवनका और रहन-सहनका दरजा <चा 
नहीं होना चाहिये । जिसे मध्यमश्रेणीका अक माप कहा जा सकता है। 
पेशवाओ ज़मानेके प्रसिद्ध न्यायाधीश रामशासत्री जैसे विरल पुरुषका दरजा 
तो जिसे नहीं ही कहा जा सकता, मगर यह मर्यादा निभानेवाले दुनियाबी 
आदमीका दरजा ज़रूर है । असकी निजी तथा सावेजनिक सेवाके 
चंदोंसे होनेवाली आमदनी असी मर्यादित रहनी चाहिये कि वह जितना ही 
खर्च निभा सके । जिसका जीवन जिस दरजेसे ऊंचा जाय अथवा सेवाके 
दरमियान जिसकी मिल्कियत बढ़े, आअसके विषयमें यह सन्देह होनेका कारण 
है कि असे दूसरी भी कोओ आमदनी होती होगी । अगर यह आमदनी 
व्यक्तिगत मेट्के बड़नेसे होनेवाली खचकी बचतकी बदौलत हो, तब भी 
असे अनुचित ही समझना चाहिये । राष्ट्रमें चाहे जितना ऊँचा दरजा हो, 
ओसके जीवनका दरजा ओक मध्यम मर्यदासे आपर नहीं जाना चाहिये । 
सरकारी ओहददेदारोंकी अन्चतम आमदनी तथा मिल्कियतकी मर्यादा राष्ट्रके 
लिओ व्यक्तिगत आमदनी तथा मिल्कियतकी सामान्यरूपसे ठहराओ हुओ 
अज्चतम मर्यादासे नीची होनी चाहिये | तथा असी परम्परा कायम होनी 
चाहिये कि जिसको व्यक्तिशत मिल्कियत तथा आमदनी पहलेसे ही अिससे 
ज़्यादा हो, वह बिना तनखाह लिये सेवा करना अपना फ़ज़ समझे | 
ओऔस्ट जिण्डिया कम्पनीके ज़मानेसे लेकर आज तक “भत्ता? बहुत 
बढ़ी आमदनीका अक साधन बना हुआ है। खच न किया हो, आल्टे 
प्रजाने ही खच किया हो, फिर भी ठहराये हुओ दरसे “भत्ता? लेनेमें 
किसीको भी अप्रामाणिकता नहीं माठूम होती । और सरकारके हिसाबी 
विभागोंने भी हिसाब रखनेमें मेहनत न बड़े जिस खयालसे निश्चित दरसे 
कम भत्ता न देनेकी प्रथा डाल दी है। अगर दिल्लीकी लछोकसमभामें जानेके 
लि पहले दरजेका किराया और तीस रुपये प्रतिदिनका भत्ता ठहराया 
गया हो, तो हरेक सदस्यको यह रुपया ज़रूर ही लेना होगा, फिर 
जिसके मुतात्रिक अुसका खर्चे हुआ हो, चाहे न हुआ हो। अगर किसी 
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सदस्यको जिसमेंसे निजी छाम न लेना हो, तो वह अिस बचतका कहीं 
दूसरी जगह भले दान कर दे, मशर सरकारी तिजोरीमें तो झितना वाअुचर 
अवस्य ही कटठेगा । अिसका मतल्ब यह हुआ कि भाड़े-मत्तेके नामपर 
आस व्यक्तिको निजी आमदनी करनेका मौका दिया जाता है। 
तरह ओअक काम करनेके लिओ सौ रुपयोंका ठेका दिया गया हो, तो अस 
उेकेदार्का अिस बातकी छूट होती है कि वह अपनी होशियारीसे बचत 
करके जितनी कमाओ करना चाहे आअतनी कर सकता है, असी तरह 
देदार मानो देशकी सेवा करनेवाले ठेकेदार हों ओर अआन्हें अपनी 

तनखाह, भत्ते और किरायेमेंसे अपनी होशियारी और काटकसरसे बचत 
करके कमाओ करनेकी छूट हो ! 

जिस प्रथाका परिणाम सुराज्य नहीं हो सकता, फिर भले जिसमें 
दसपाँच अत्यंत त्यागी और निःस्पृह् व्यक्ति अकस्मात आ गये हों । 
मगर दूसरे ओहदेदार असे व्यक्तियोंकी आदर या आदरणीय माननेके बजाय 
अल्टे अनकी हँसी और निरादर करते हें । 

हमारी जाति-भाषा-संप्रदाय पर रची हुआ समाज-व्यवस्थाका ओक 
बढ़ा अनिष्ट फल सार्वजनिक नौकरियों और ओहदोंमें “ बर्ग-प्रतिशत-विवाद ? 
(॥0]९ ० ००7॥7७ा7०! [70०00०:70०7 ) है। हरअक वर्गको हरअक 
महत्तकी नोकरी ओर ओहदेमे अमुक प्रतिशत भाग ( परसेप्टेज ) मिलना 
चाहिये, यह आग्रह सुराज्य कायम करनेमें बाधक है | मशर अक हूम्बे 
अरसेसे हमारे समाजका गठन ही असा हो गया है कि अगर जिस माँगपर 
बिलकुल विचार ही न करें, तो वर्गके कओ भाशोंको कभी बड़ी जवाबदारी 
आठानेका मौका ही न मिल सके ओर कओ जगहें अमुक वर्णके अिजारे 
जेसी ही बन जायें । यह बात ध्यानमें रखनी चाहिये कि जबसे ये परिणाम 
निकलने प्रारम्म हुओ हैं, तमीसे ये मेगि भी पेदा होने लगी हैं । 

जिस सम्बन्धमें थोढ़ समयके लिभे भले ही कोओ « समाधान ? 
स्वीकार कर लिया गया हो, मगर यह वस्तु अनिष्ट है । सारे ओददों तथा 
नौकरियोंके लिओ व्यक्तियोंका चुनाव करनेमें दो ही बातें ध्यानमें रखनी 
चाहियिं --- ओके तो यह कि अआस व्यक्तिका चरित्र केसा है और दूसरे 
असको भआुस कामकी कितनी जानकारी है | जो वर्ग चरित्र और शिक्षण 


श्श्द अड़मूछसे ऋ्रान्सि 


वग्नैशमें पीछे रह गया हो, असे ऑओन्‍न्हें हासिल करनेकी खास सुविधायें 
देना और दूसरोंकी बराबरीमें लाना ओअेक बात है; मगर जिस कामके लिओ 
वे अयोग्य हों, अुसमें भी आओन्हें कृत्रिम फी-सदीके नियम ( परसेप्टेज ) के 
आधार पर लेना ही पड़े, तो अिसे कुराज्यका ही अचूक साधन कहा जा 
सकता है । 

यह नहीं भूलना चाहिये कि झअँचे ओहदे तथा नौकरीके साथ 
ज़्यादा धन ओर: सुख-सुविधाओंका मिलना भी : परसेप्टेज-विवाद का 
ओक कारण है। भंगीकी नौकरीमें भंगियोंका ही जिजारा है, मगर 
अिसके लिओ किसी दूसरे वर्गके लोग यह माँग नहीं करते कि « हमें 
हमारी तादादके मुताबिक परसेटेज मिलना चाहिये” ! भंशियेकि जिन्स्पेक्टरकी 
जगहके लिओ ज़रूर होड़ लग सकती है ! मंगीकी नीकरीका जिजारा 
जिसलिओ सुरक्षित है कि असके साथ न तो अधिकार जुड़ा हुआ है, 
न प्रतिष्ठा जुड़ी हे और न आकर्षक आर्थिक लाभ या जीवनकी सुख- 
सुविधायें ही जुड़ी हैं। या अगर कहो कि ये सब हैं, तो सबेरेसे असी 
आशज्ञायें ()) देना कि दादा, पानी डालना”, “ दादा, दूर रहना? अनका 
अधिकार है, ग्रहणके दिन “सोनादान, रूपादान, वस्थदान ? वगशेरा बेश- 
कीमती चीज़ें मौंगकर फटे-टूटे-मेले-अतरे हुओ चीथड़े जिकट्ठं करना प्रतिष्ठा 
है, कोओ भी करनेकी अच्छा तक न करे अँसी सेवा बजाकर महीनेमें 
'फ़ी संडास चार आनेसे छ्गाकर रुपये-दा रुपये तक पाना अनका आथ्थिक 
लाभ है और “फी' आदमी आठ आने या अक रुपया किराया देकर 
अक छोटीर्सी औहिंरीमें दस बारह आदमी जिकड़े रझना सुख-सुविधा है ! 

असे कओ दूसरे भी -- हलकारे, हमाल वग्गेरकी नोकरियोंके स्थान 
अमुक वर्गके जिजारे जैसे होंगे, मगर भुनके लिओ दूसरे वर्गवाले “ परसेप्टेज 
की आवाज्ञ नहीं अठाते । 

अपरके जिजारे हिन्दू समाज-व्यवस्था द्वारा स्वयं निर्माण किये हुओे 
अंत्यजों -- भंशियों -- के लिओ सुरक्षित (१) हैं। अक मतके अनुसार अंत्यज 
प्रतिकोम वर्णसकरतासे (अऑँची जातिकी सत्रीका नीची जातिके पुरुषसे विवाह 
होनेसे ) अपन हुओ प्रजा हैं । अग्रजोंने भी यहाँ आकर व्णसंकर प्रजा 
निर्माण की और हिन्दुओं जैसे ही अँचेपनके अभिमानसे अन्हें अपनेमेंसे 
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निकले हुअ अंत्यन माना | यह अग्लोजिण्डियन प्रजा कहराओ | 
हिन्दुओंकी ही तरह ओन्होंने अिनके लिभे कुछ नोकरियोँ सुरक्षित कर दीं । 
अंग्रेजोमें अनका स्थान अछूतों जैसा ही है । मशर वे चाहे जैसे अंत्यज 
हों, फिर भी आखिर राज करनेवाली प्रजाके अन्यज ठहरे, जिसल्ओ 
ओअनकी खास नौकरियाँ असी तो हैं ही कि जिनके लिओ कुलाभिमानी 
बर्गोंके मुँहमें मी पानी छूटे ! जिससे भंगीका अिजारा जिस तरह सुरक्षित 
रहा अस तरह आनका नहीं रह पाया ओर अब तो बह खतम ही हो गया 
है । अगर मंगीकी नीकरी करनेवालेको सी रुपयोंसे चारसी रुपयों तककी 
तनखाह, फी कुटम्ब तीनसे छः कमरोंका ब्लॉक, खास वरदी ( युनिफॉर्म ) 
और प्रजासे सफाअके नियर्मोका पालन करानेके लिआे कुछ अधिकार दिये 
जाये, तो जिस धन्पेके बारेमें भी  परसेपष्टेज "का सवाल अठ खड़ा हो ! 

अक दूसरी व्यावहारिक इृष्टिसे भी यह प्रश्न विचारने लायक है । 
प्रजाके अर्थ-अनथसे सम्बन्ध रखनेवाले जुदे जुदे विषयोपर ज्यों ज्यों ध्यान 
जाता है, और अनका खास अभ्यास और काम करनेवाले मनुष्य पेदा 
होते जाते हैं, तेसे तैसे अेक अक विषय ओअक ओअक अल्ग खाता बनता 
जाता है, और भावसे लगाकर अखिल भारतीय सरकारी तेन्न खड़ा करना 
पड़ता है । असे हरअेकके लिभे अखिल भारतीय प्रान्तीय वग्नेरा जुदे जुदे 
खास अधिकारी नियुक्त करनेकी ज़रूरत पड़ती ६ आज अधिकार और 
तनखाहका जेसा मेल हे, असके परिणाम स्वरूप 5 ओक खाता खड़ा 
करनेमे खचका आँकड़ा जितना बढ़ जाता है कि -ने पणड़ी भारी 
हो जाती है; और ज़्यादातर सिर्फ़ पत्र-व्यवहार, +% नरलों, कमेटीकी 
बेठकों, ठहरावों ओर वाअचरोंके कागज ही बढ़ते हैं। जिनके सिवा प्रत्यक्ष 
प्रशतिमें ज़्यादा तेज़ी नहीं आती । फिर भी, यह सब किये बिना नहीं 
चलता । जिसकी अपयोगिता और ज़रूरत रहती ही है । और जेसे जैसे 
प्रजाकीय प्रव्ृत्तियाँ बढ़ती जायेंगी, बेसे वेसे असे सेकड़ों खाते बनते 
जायेंगे । अिस कामको अगर बड़े अधिकारके साथ बड़ी तनखाह, बढ़ा 
बंगला वसयैरा द्वारा ही पूरा करना आवश्यक हो, तो हम समाजवादकी 
चाहे जितनी बातें करें, यह विषमता, भूख, गरीबी, बेकारी और ओनके 
परिणाम स्वरूप होनेवाले नये नये रोग, और रिश्वत, कालाबाजार, छूटमार, 
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चोरी तथा किसी न किसी बहने छुरेबाज़ी, दंगे, आपसी युद्ध 
( सिविल वार ) बगेरा हुओ बिना नहीं रहेंगे; और नियुक्तियोंमें कुशल्ताकी 
नहीं, बल्कि पक्ष, सिफारिश, जातपाँत बशेराकी ही मुख्यता रहेगी । .यह 
असी ही बात है, जेसे अनाजकी तंगी कम करनेके लिओ कोओ दृध-घी, 
पेढ़ेबरफी, अनार-मोसम्ब्री खाकर अकालका सामना करनेके लिओ कहे । 
और यह जिस बातका सबृत है कि आज सचमुच ही असी सलाह 
दी जाती है । 


क्लाअिवंके ज़मानेसे ही सार्वजनिक नीकरियोंमेंसे रिश्वत वग्गेराकी 
बुराअञियाँ दूर करनेके अपायोंपर विचार किया जाता रहा है। फिर भी 
ये बुराअियाँ कम नहीं हुओं, आल्टे प्रगति ही करती रहीं । जिसका 
कारण यह है कि अिसके आअपाय जिस मान्यतापर रवे गये हैं कि आगमें 
भरपूर घी डाल्नेसे भुसकी भूख बुझ जायेगी या जिन्द्रियोंकी भरपूर 
विषय-सेवन मिलनेपर वे शान्त हो जायेंगी। या फिर लोगोंका यह खयाल 
है कि ज़िन्दगी भर चूहे मारनेके बाद ढलती अम्रमें तीथ करनेके लिओ 
निकलनेवाली या बच्चोंको निरामिष भोजनका अपदेश देनेवाली बिल्लीकी 
तरह अपदेश दे देनेसे ही यह काम हो जायगा । ओक बनिये व्यापारीके 
यहाँ बनिया ही मुनीम है, व्यापारी सयोरिया हे और सबके सीदे अिस 
मुनीमकी मारफत ही होते हैं। मुनीम हर दिन देखता है कि बाज्ञारमेंसे 
जो भाव सुन-सुनकर वह सेठके पास पहुँचाता है, असपरसे खरीद-बिक्री 
करके सेठ ल्खपती बनता है। मुनीम खुद भी सेठका ही जातिमाओ है । 
आसकी रगोंमें भी वही खून बहता है। ओअसके मनमें क्‍यों न हो कि 
थोड़ा स्द करके में भी तेज़ीसे रुपया बनाओँ ! मशणर नसीब असका साथ 
नहीं देता और वह नुकसानमें पढ़ जाता है। सेठके पेसे हठा लेता 
है, और वह मुनीमके असनन्‍्तोष और अप्रामाणिकतापर तिरस्‍्कार भरा 
प्रवचन करता है ! अब सोचिये कि मुनीमके दिकपर जिस बातका 
कितना असर पड़ेगा! यही ह्वाल रिवितकी बुराओ दूर करनेकी कोशिश 
करनेवालोंका है। वे तीन तरहके अपाय काममें छाते हैं। अक तो सजा 
के कानूनोंकी ओर भी सख्त कर देनेका; दूसरा, रेड-टेप तथा जासृसीका 
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जाल बिछाकर निगरानी रखनेका; और तीसरा, तनखाह, भत्ता वग्गैर 
बढ़ाकर अन्हें सन्तुष्ट करनेकी कोशिश करनेका । 

मगर कायदे जितने ही सख्त होते हैं, ओन्हें निष्फल करनेके आुतने दी 
रास्ते भी निकल आते हैं; असके बाद पुलीस और मजिस्ट्रेट द्वारा रिव्वत वर्गेराके 
काननोंपर अमल करवाना वैसा ही है, जैसे डबलिया केदी द्वारा किये गये 
जेलके किसी कसरका न्याय डबलिया केदियोंकी पंचायतसे ही कराया जाय | 

दूसरा अपाय जितना खर्चीला, जितना ढीला, शिथिल्ता बढ़ानेवाला 
ओर प्रजाके लिजे अतना असुविधाजनक है कि प्रजा खुद ही रिश्वतको 
अत्तेजन देने व्याती है । अगर चार आनेकी रिबत देनेसे अक काम 
पाँच मिनय्में हो सकता है और ये चार आने बचानेसे पाँच महीने तक 
रोज़ाना चक्‍कर खानेसे भी कोओ सुनवाओ नहीं होती, और रेड-्टेपिंग 
बढ़ता ही जाता है, डाकखर्च भी बढ़ता है, तो साधारण प्रजा अगर 
रिश्वतका रास्ता न ले तो क्‍या करे ? क्र आनेकी रिश्वत अगर पाँच 
मिनटमें काम करा सकती है, तो अिसका मतल्ब यह हुआ कि ज़्यादा 
रेड-टेपिंग अनावक््यक ही होता है; मगर कानून असे बढ़ानेकी सुविधायें 
देता हे, ओर अधिकारी जानबृझकर अपनी सप्ताका आपयोग नहीं करते | 

तीसरा अपाय तो घी डालकर आग बुझानेकी कोशिश करने जेसा 
है | असमें भी फिर खूबी यह होती है कि यह अपाय सबसे छोटे और 
सबसे बढ़े नोक॑के बीचका अन्तर आर्थिक रूपमें बढ़ाता ही रहता है । 
मान लीजिये कि अधिकारियोंकी तनखाह वशेरामें अचित बढ़ती 
करनेसे अनका ग्र्त रास्तेसे कमानेका लोम कम होगा और अिस 
मान्यताके साथ ओआनकी तनखाहें नीचे दिये अनुसार बढ़ा दी जाती हैं : 


ग्रेड मूल्ल बढ़ती नयी आखिरी पुराना नया 
तनखादइ प्रतिशत तनखादइ फ़्क़ फ़्क़ै 
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जिसमें अपरसे तो जान पड़ता है कि ज्यों ज्यों ग्रेड बढ़ता जाता है, 
त्यों तव्यों बढ़तीका प्रतिशत तेजीसे घय्ता जाता है; मगर हरअक ग्रेडके 
आखिरी आदमीकी ओर असके बादके भ्रेडके आखिरी आदमीकी आमदनीके 
बीचके पुराने और नये फ़क़की जाँच करें, तो पता चल्ता है कि 
बिलकुल अन्तिम दो ग्रेडोमें ही दो ग्रेडके आदमियोंकी आमदनीका फर्क 
थोड़ा कम हुआ है । यह तो ओक काल्पनिक आदाहरण है । दरअसल 
तो ज्यों ज्यों ग्रेड बढ़ता जाता है, त्यों त्यों अक या दूसरे अलछाअन्सके 
रूपमें आमदनीका सब्चा आऑँकड़ा हरअेक सुधारके साथ बढ़ता ही जाता 
है। अँचे ग्रेडके अधिकारियोंको बहुत बार दो-तीन खातोंके अधिकार सौंप 
दिये जाते है । आस वक़्त ओन्हें अनके ग्रेडकी तनखाहके अलावा खातेवार 
खास अलाभुन्स भी मिलते हैं । अदाहरणके लिओ सिविल सजेन अगर 
जेल सुपरिष्टेण्डेप्ट भी हो , डॉक्टयरेंकि जिन्सपेक्टर जनरलको जेलोंका बड़ा 
अधिकारी भी बना दिया जाय तो ओअसे अपनी तनखाहके अलावा दूसरे 
पदोंके खास अलाओन्स भी मिलते हैं । अगर असी मान्यता न हो कि 
सारे काम अर्थविनिमयसे ही कराने चाहियें, तो जिस बातकों समझना ही 
कठिन जान पढ़े । अजिक़वराके कायदेका यह सिद्धान्त है कि बदले 
(००॥शृं१6४०४०॥ ) के ब्रिना जिक्ररार रद माना जाता है, जिसी तरह 
भत्तेके बिना अधिकार रद हे! जिसलिओ चीफ़ सेक्रेटरी अभर चार दिनोके 
लिओ शगवनेरका ओहदा सँमाले, तो आन चार दिनोंके लिझे असे 
खास भत्ता देना चाहिये ! जैसे जिन चार दिनोंमें वह पेसेसे ज़्यादा 
घिस जानेवाछा हो ! अधिकार और तनखाह-भत्तेके सम्बन्धी कल्पना 
८ जीव और झ्वासकी सगाओ! की तरह की गओ है | जिस कल्पनामेंसे 
छूटना ज़रूरी है, और यह सिर्फ नियम बदलनेका सवाल नहीं है, बल्कि 
पुरानी परम्परायें बदलने ओर चरित्र-वृद्धिका सवाल हे । 
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भाग चौथा 


तालीम 


२ 
सिदडान्ताका निरचय 


साफ़ है कि क्रान्तिका विषय अन्तमें जाकर तालीमसे जुड़ा हुआ 
है । प्रजाके धार्मक विचार, सामाजिक आचार-विचार, भाषा-साहित्य- 
कल्ा-अथेसे सम्बन्ध रखनेवाला पुरुषाथ, राजकीय संस्थायें वग्रेग चाहे जिसे 
लें, हरअकके अद्देश्योंके अनुसार प्रजाकी व्यवस्थित तालीमकी योजना की 
जानी चाहिये। तालीममें चाहे केवल लेखन-वाचन और गणितका ही समावेश 
किया जाय, फिर भी आसमें भाषा ओर लिपिका निश्चय पहले होना 
चाहिये । भाषा यानी सीखनेवालेकी घरेलू भाषा (मातृभाषा या स्वभाषा ) 
को ही लें ओर आसीका आग्रह रखें, तो असमेंसे भी अनेक कठनाजियाँ 
खड़ी होती हैं । हर प्रान्तमें बोलचाल -- व्यवहारकी अनेक भाषाओं 
(बोलियों ) और साहित्यिक -- शिक्षणकी भाषाका फ़र्क्त करना ही पड़ता 
है । दूरके अकाध छोटेसे शहरमें भी दो चार गुजराती, दो चार मारवाड़ी, 
दो चार विविध प्रादेशिक बोलियाँ बोल्नेवाले हिन्दी, दो चार दक्षिण 
भारतकी कोओ भाषा बोलनेवाले, और दो चार मराठीभाषी परिवारोंका 
मिल जाना असम्मव नहीं है । और यह भी सम्मव है कि शहरकी सामान्य 
जूनताकी बोली कोओ साहित्यिक भाषा न हो (जैसे कि, मालवा या 
निमाड़ --- खंडवा, बुरहानपुर वगेरा, या गया, भागलपुर वग्रेरामें देखा जाता 
है। )। मारवाड़ी, कॉंकणी वग्रेर कुछ भाषायें आज अंसी मध्यम स्थितिमें 
हुँ कि आओन्हें साहित्यिक भाषाओंमें स्थान देने न देनेके सम्बन्धमें जबरदस्त 
खींचतान मची हुओ है । 


फिर विविध भाषाओंका सम्बन्ध जुदी जुदी लिपियोंके साथ जुड़ा 
हुआ दे | भले ही लिखना-पढ़ना जाननेवाले सो पीछे आठ दस ही हों, 
और कहीं कहीं तो अितने भी नहीं होंगे, फिर भी जो थोड़ेसे लोग 
लिख-पढ़ सकते हैं आओन्दें जिस लिपिका मुहावरा और ममत्व है, तथा 
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जिसका साहित्य अनके पास संग्रहीत है, वही लिपि अस भाषाके साथ 
जोड़ दी जाती है | 

जिस तरह हम सिर्फ अक्षरशान और अंक-शानको ही तालीम 
समझ लें, फिर भी अद्देश्यके निश्चयके बिना असकी योजना नहीं की जा 
सकती । किस भाषा और किस लिपिको चलाना है, जिसका निर्णय किये 
बगेर यह नहीं हो सकता | फिर अगर 'जीवनके विविध पहछुओंपर 
विचार करें, तो जीवनका ओअक भी विषय अँसा नहीं है, जो तालीमके 
क्षेत्रम न आता हो । अिस तरह तालीमका सवाल जीवन जैसा ही 
विशाल बन जाता है | जिसमें यह तो होगा ही कि अनेक विषयोपर 
सबके अकसे मत न हों, कओके सम्बन्धमें यह निश्चयकरे साथ कहते 
न बनता हो कि अक यही सच है और बाकी सब गल्त ही है, कओ बार 
दो परत्पर-विरोधी विचारोंमें भी हरअेकमें सचाओका अंश हो, और किसकी 
कितनी मर्यादा समझी जाय यही महत्वका सवाल हो, कओ विषयोंका महत्त्व 
स्थानीय ओर अमुक समयके लिअ ही हो, फिर मी अतने स्थान और समयमें 
ओअनकी अवगणना न की जा सकती हो; और कओ बातें लोगोंके 
राग-देषके साथ जितनी घुल-मिल गओ हों कि अनके सम्बन्ध बुद्धिका 
प्रवाह अधि घड़ेपर पानीकी तरह बह जाता हो । जिससे नेताओंमें 
भी मतभेद रहेंगे और जिसलिओ शायद ही कसा होगा कि सबको 
सन्‍्तोष देनेवाली ताढीमकी योजना या पद्धति कभी शढ़ी जा सके । 
फिर भी चाहे जितने राग-द्वेष या ममत्वके बावजूद जिस तरह ५५०३८७१५ 
को स्वीकार करना ही पढ़ता है, जिसमें १४ या १६ के लिओ गुंजाजिश 
नहीं रहती, आुसी तरह अगर हम विवेकबुद्धिका निरादर न करें, तो 
कुछ महदासिद्धान्त सर्वमान्य होने लायक लगने चाहिये । 

ये सिद्धान्त नीचे दिये अनुसार हैं: 

१. मनुष्यसे मनुष्यकी अल्ग करनेवाले कारण चाहे कुदरती हों, 
या मनुष्यके बनाये हुओ हों, ठाले जा सकने लछायक हों या न टाले जा 
सकते हों, तालीमका “सिद्धान्त कहिये या आत्तम जीवनका सिद्धान्त 
कहिये, यह होना चाहिये कि ये कारण तथा भेद ज़्यादा जड़ और पक्के 
करनेके बजाय कम और कमज़ोर किये जाने चाहियें। जीवनकी अनेक 


सिद्धान्तोंका निश्चय श्श्ज 


बातेंके लिओ मनुष्यमें “अस्मिता”, “अभिमान ?, “ ममत्व ? वग्गेरा तो रहेंगे 
ही; मगर शिक्षणशास्त्रीका प्रयत्न जिन्हें संकुचित क्षेत्रमें रोक रखने 
ओर मज्बृत करनेके बजाय जिनका क्षेत्र भरसक विशाल बनाने ओर 
असकी पकड़को ढीली करनेवाला होना चाहिये । 

२. भूतकालको जैसेका तैसा या कुछ बदले हुओ रूपमें फिरसे लाना 
जीवनका ध्येय नहीं होना चाहिये । आअसी तरह तालीमका यह प्रयत्न भी 
नहीं होना चाहिये कि द्ेषबुद्धिसे भ्ृतकालके किसी भागकी याददाश्त या 
निशानीको मटियामेट कर दे । असे तो भविष्यके नये अज्ज्वल चित्र 
निर्माण करके, ध्येयक्रे रूपम॑ ओन्हें प्रजेके सामने रखनेकी कोशिश करनी 
चाहिये । यह मान्यता अनेक भ्रमभरी मान्यताओं जेसी ही है कि किसी 
समय मानव जातिका बहुत बड़ा भाग सुख-शान्ति और आच्च नेतिक 
युगमें रहता था, या किसी प्रजाके बहुत बढ़े माशने लम्बे अरसे तक कभी 
रामराज्य या धमेराज्यका सचमुच अनुभव किया था। यह तो नहीं 
कहा जा सकता कि भविष्यमें सचमुच ही किसी विशाल क्षेत्रमें रामराज्य 
या धमराज्य कायम किया जा सकेगा या नहीं, मगर यह सच है कि 
मानव जीवनका अआल्क्ष जिस दिशामें प्रयत्न करनेमें ही है । यह ध्यानमें 
रखना चाहिये कि जिस रामराज्य या धमंराज्यका चित्र रामायण या 
महाभारत वसग्मैरामेंसे नहीं लिया जा सकता | अिसका आदर्श तो हमें 
अपनी ही सत्य, शिव, सुन्दरकी श्रेष्ठ कल्पनाओंमेंसे गढ़ना है । जिस विषयमें 
अगले परिच्छेदमें थोड़ी ज़्यादा चर्चा की गओ है । 

३. अनेक जगद्दोंपर में कह चुका हैं कि मनुष्य सिर्फ़ प्राकृत 
( प्रकृति -- कुदरतकी गोदमें रहनेवाला ) प्राणी नहीं है । वह प्राकृत, संस्कृत 
तथा विकृत यों तीन तरहका प्राणी है और रहेगा । असका हरभेक 
पुरुषाथ प्रकृतिकों बदखता है, ओर हरओेकसे कुछ संस्कृति और कुछ 
विकृति दोनोंका निर्माण होता है । चारों पुरुषाथोंमेंसे अेक भी पुरुषार्थ, 
या अक भी पुरुषाथमेंसे कृत्रिमरूपमें (यानी जबरदस्ती ) लछाओ हुओ 
निशत्ति या असका संकोच या विकास -- संस्कृति और अभिष्ट परिणाम ही 
अपजाबवे, अथवा विक्ृति और अनिष्ट परिणाम ही छाबे, या प्रकृतिसे जिसे 
बिल्कुल अछग कर दे, असा नहीं हो सकता । कओ पुरुषाथौका अनिष्ट 
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परिणाम अगर आज नहीं दीखता, तो बादमें मालूम पढ़ता है; यही बात 
जिष्ट परिणामोंके सम्बन्धमें भी कही जा सकती है । अिसलिओ पुरुषाथ 
चाहे अध्यात्मशानके किसी क्षेत्रका हो, धर्म ( यानी प्राकृतिक विशान और 
मानव व्यवहारोंकी व्यवस्था ) से सम्बन्ध रखता हो, अथ सम्बन्धी हो, या 
काम (सुख ) सम्बन्धी हो, हरअओक अगर किसी ओक ही दिशामें और 
ओअक ही ढंगसे बढ़े, तो ओसमेंसे कुछ विक्वृतियाँ निर्माण हुओ बिना नहीं 
रहतीं । अनिष्ट परिणाम अआत्पन्न होनेसे भगर किसी दिशाके पुरुषार्थको 
बिल्कुल छोड़ दिया जाय या अुसे 3  दिशामें मोड़ दिया जाय, तब 
भी कुछ विक्ृृतियाँ तो निर्माण होती <, हैं । असी कोओ दिशा नहीं है 
जिसे पकड़कर कोओ अक ही रास्तेसे आगे बढ़ता चछा जाय और असे 
केबल संस्कृति, सुख और अन्नति ही मिलते रहें। यह भी नहीं कहा जा 
सकता कि अमुक दिशाके पुरुषाथंकों बिलकुल छोड़ दिया जा सकता है। 
जितने वक़्त तक ओक मोटर-ड्राअब्हि गतिनियामक दाब ओऔर दिशा 
बदलनेवाले चक्रको छोड़कर बेफिक्रीसे मोटर दीड़ाते हुओ सलामत रह सकता 
है, अतने ही वक़्त तक मानव-पुरुषाथे भी अक ही दिशामें बढ़ता रहकर 
सलामत रह सकता है । शिक्षण-शास्त्रीका कत्तेव्य मानव-पुरुषार्थकी दिशा 
ओर गतिको बार बार जाँचते रहकर, असे रास्तेपर बनाये रखना और 
अनिष्टोसे बचाना हे । पिछले  चरित्रके स्थिर ओर अस्थिर अंग” के 
प्रकरणमें (२-५ ) मानवके प्रूर्ण विकासके सम्बन्ध जो अल्ग अल्ग 
लक्ष्य बतलाये गये हैं, थे सब मिलकर मानव-पुरुषाथकी मोटरके दाब, 
चक्र ओर चाबियों हैं । तालीमके द्वारा ये लक्ष्य योग्य परिमाणमें सिद्ध 
होने चाहिये, ओर किस हद तक वे सिद्ध होते हैं, जिसको जॉच करते 
हुओ असके विविध गति बढ़ानेवाले ओर रोकनेवाले दाबों वग्रेका अपयोग 
करते रहना चाहिये । ओसा किये बिना ओअक भी पुरुषाथ सुरक्षित नहीं 
रह सकता । 

४. तालीममें भाषा और लिपिका प्रइन महत्वका है । जिसके 
विषयमें ज़्यादा चर्चा अन्य भरिच्छेदोंमें की गओ हे। यहाँ अिस सम्बन्धमें 
में सिफ्रे अतना ही कहना चाहता हूँ कि भाषा और लिपि--शिक्षण या 
शान नहीं, बल्कि अनके वाहन हें। तालीम अथवा शानकी बद्धिके लिओे 
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सीखनेवालॉकी (न कि सिखानेवालोंकी) भाषा और जिस लिपिमें अुस भाषाका 
साहित्य अपलब्ध हो, वह लिपि अच्छेसे अच्छा वाइन बन सकती है। सच 
पूछा जाय, तो मनुष्यकी कोओ कुदरती स्व॑भाषा--मातृभाषा या पितृमाषा-- 
है ही नहीं। बचपनमें वह जितनी भाषाओंके बीच पलता है, वे सारी भाषायें 
असकी स्वभाषा जेसी हो सकती हैं और अनमेंसे किसीके भी द्वारा असकी 
तालीम आसानीसे चल सकती है । सम्मव है, जिनमेंसे अक भी भाषा 
असके माता पिताकी भाषा न हो । हमारे विशाल देशमें सब्ची स्थिति तो 
यह है कि अनेक बच्चे जिस साहित्यिक भाषा द्वारा तालीम लेना प्रारम्भ 
करते हैं, वह अनके घरोंमें बोली जानेवाली भाषासे भिन्न ही होती है । 
ब्रिहारा आदमी जो हिन्दी सीखता है, ओअसे वह घरमें कभी नहीं बोलता। 
यही हाल मालवेका है। साहित्यिक मराठी नागपुर या बरारकी जनताकी 
मराठी नहीं है | यही हाल गुजरातीका है। जिसकी ओक निशानी यह है 
कि शहरके अच्छे विद्वान्‌ यदि साहित्यिक भाषामें गाँवके लोगोंसे बातें 
करते हैं, और स्थानीय भाषा नहीं जानते, तो थे ओक दूसरेकी 
बात पूरी तरहसे समझ नहीं सकते | अुनके व्याकरण, रूढ्िप्रयोग, अच्चार 
और शब्दभंडार भी जुदे पड़ जाते हैं। कुछ मिलता-जुलतापन होनेसे 
सिर्फ़ झितना होता है कि सार समझमें आ जाता है। जिसलिओ बिलकुल 
अपनी भाषा द्वारा तालीम दी जानेपर भी स्वभाषाकी तालीम नहीं दी 
जाती, और बहुत बार तो स्वभाषा द्वारा तालीम देना ही असम्मव . 
होता है । 

जिसका यह मतलब नहीं कि स्वभाषा द्वारा दी जानेवाली तालीमका 
कोओ महत्व ही नहीं है, या अिसकी माँग गलत है । बल्कि अिसका 
मतलब यह है कि (१) हमें अक्षरशान अथवा पृष्तकों द्वारा शानप्रामि 
ओर मीखिक तथा करों द्वारा ज्ञानप्रासिके बीचके भेदको समझना चाहिये । 
( झिस विषयको नीचे ज़्यादा साफ किया गया है )। (२) पुस्तकशानके 
क्षेत्रम,ं भाषाओंकी तादाद बढ़ानेका प्रयल करना ठीक नहीं है। 
(३) ( अगर परदेशमें जाकर पढ़नेका सवाल न हो, तो ) स्वभाषा द्वारा 
शिक्षण लेनेंके बजाय. बचपनसे लगाकर आखिरतक ओक ही भाषा द्वारा 
शिक्षण लेना ज़्यादा महत्तपृण है । शिक्षणके वाहनकों बार्बार बदलना 
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जिष्ट नहीं है। प्राथमिक 'शिक्षण अक भाषामें, माध्यमिक दूसरीमें और 
अन्च शिक्षण किसी तीसरी ही भाषामें लेना अचित नहीं है । अिसके 
बजाय यह फ़्यादा अच्छा है कि अपनी भाषा न हो, तब भी जिस भाषामें 
शिक्षण पूरा होना है, अस भाषासे ही अुसकी शुरूआत की जाय । 
(४) अगर शिक्षणको सावत्रिक करनेका वेश बढ़े ओर पूरे प्रान्तको भी 
किसी प्रचल्ति बोली या भाषाकों भूलनेका प्रर्सग आवबे तथा शिक्षणके 
वाहनके रूपमें निश्चित की हुआ ब्राषा ही बोलनी पड़े, ओर अगर वह 
प्रजा राजी खुशीसे अिसे स्वीकार करनेके लिझे तेयार हो जाय, तो जिसमें 
कोओ दोष नहीं है । (५) कमसे कम अओक प्रान्तमें अक ही भाषा द्वारा 
शिक्षण दिया जाना अ:िष्ट है । 

लिपि तो सिर्फ सुविधाकी ही चीज़ है। वह अगर पूर्ण हो 
यानी जिस तरह लिखी जा सके कि अन्चारणोंमें गड़बड़ी न हो, तो जो 
लिपि आसान ओर सुविधापृर्ण हो, वही अच्छी मानी जानी चाहिये । 
जिस बातसे डरनेकी ज़रूरत नहीं कि कोओ लिपि दुनियासे लुप्त हो 
जायगी । दुनियामेंस अनेक भाषायें और लिपियाँ ल॒प्त हो गओी 
हैं, बहुतसे ग्रंथ लुप्त हो गये हैं या असे हो गये हैं कि अन्हें पढ़ा 
ही नहीं जा सकता | पढ़ लेनेपरप भी समझमें नहीं आनेवालछा 
बहुतसा प्राचीन साहित्य है; कओ मानव जातियोंका सिर्फ नाम ही बचा 
है-- या नाम भी नहीं बचा | तो फिर भाषा, लिपि व साहित्यके बारेमें 
क्या कहा जाय १ बहुत कम आदमी असे होंगे जो अपने बापके दादासे 
पहलेके पूृवरजोंका नाम ठाम जानते हैं । वे केसे थे, कहाँसे आये थे, 
केसी भाषा बोलते थे, क्या पहनते थे, वगेरा किसी भी बातका अमन्‍्हें 
पता नहीं है | मध्यकालमें हम गुजराती, महाराष्ट्री, बंगाली, बिहारी 
वरग्रेरा बने । मगर हमारे पास संस्कृत साहित्य रह गया है, और अआमसमें 
जिस देशके प्राचीन निवासियोंकी बातें हैं। अब हमें अपने सच्चे 
पूर्वजोंसे भी ज़्यादा ये पौराणिक तथा अतिहासिक पुरुष तथा जिस भाषामें 
वे बातें सुरक्षित हें वे ही ज़्यादा सच्चे लगते हैं | हरभेक हिन्दूकों लगता 
है कि वह राम, कृष्ण, पॉंडव, राणा प्रताप, शिवाजी वगेराफा वंशज है; 
मुसलमानकी लगता है कि वह अखस्तान और आओऔरानकी संस्कृतिका 
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प्रतिनिधि है । गुजरातीको छगता है कि वनराज चावड़ा और सिद्धराज 
सोलंकीसे असका सम्बन्ध है ! तिसपर हम जातपाँतके भेद भूलनेकी, खुनमें 
संकरता आबे, ता असकी अपेक्षा करनेकी बातें करते हे; मगर जिस 
बातकी चिन्ता करते हैं कि कहीं हमारी भाषामें अरबी या फारसी या 
अंग्रेजीका मिश्रण न हो जाय । असके लिओ भीतर ही भीतर झगड़नेके 
लिओ भी हम तेयार हैं ओर पुरानी बातोंको नवजीवन देना चाहते हैं । 

कुदरती कारणोंसे या मनुष्य द्वारा मनुष्यपर किये गये अत्याचारोंकी 
वजहसे भाषा, लिपि, वग्रेरका लोप या संकर कओ बार हुआ है। अगर 
जिसके बजाय मनुष्य अकता और ज्ञानइद्धिके लिजे अरादतन ओसा 
होने दे; तो जिसमें ज़्यादा बुद्धिमानीकी बात होगी । धर्मकी तरह शिक्षा 
भी भनुष्यक्रों मनुष्यसे अल्ग करनेवाली नहीं, बल्कि ओक करनेवाली होनी 
चाहिये; वह मनुष्योंकी अपने बीचके प्र॒वंजोंकी याद दिलानेवाली और 
ओनके प्रति प्रेम पंदा करनेवाली नहीं, बल्कि सबके अकमात्र पूर्वज अथवा 
आदिकारण -- परमेश्वरका ही स्मरण करानेवाली ओर अआसके लिओ प्यार 
पैदा करनेवाली होनी चाहिये । 


२ 
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संस्कृतिकी दृष्टिसे पहले खण्डमें अिस विषयपर कुछ विचार किया 
गया है । यहाँ में अुसपर शिक्षणकी द्ष्टिसे ज़्यादा विचार करूँगा | अपर 
पुस्तकों द्वारा ज्ञानप्राप्ति और वाणी तथा कर्मा द्वारा ज्ञानप्राप्तेकि बीचके 
भेदका अल्लेख किया गया है। यह स्पष्ट है कि शिक्षाका अच्छेसे अच्छा 
और सफल वाहन शिक्षण देनेवालेकी नहीं, बल्कि शिक्षण लेनेवालेकी अपनी 
भाषा है| वह असंस्कृत, अशुद्ध व अनेक भाषाके दब्दोंकी खिचड़ी हो, 
फिर भी शिक्षण लेनेवाला भुसे ही ज़्यादासे ज़्यादा समझ सकता है । 
जिसकी मारफत दिया जानेवाला ज्ञान प्राथमिक हो, चाहे अच्च हो -- 
भले ही वह खिचड़ी भाषा द्वारा क्यों न हो -- मगर वह शिक्षण लछेने- 
वालेकी भाषा द्वारा ही होना चाहिये। 
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वाणी और कर्मों द्वारा दिये जानेवाले शानकी तुलनामें पुस्तक द्वारा 
दिया जानेवाछा ज्ञान अक तरहसे कम कीमतका है | मगर आज शानका 
अितना बढ़ा भंडार पुस्तकों रूपी .पेटियोंमें बन्द है कि बहुत बड़ी हृद 
तक असने वाणी और कर्मों द्वारा मिलनेवाले ज्ञानसे भी ज़्यादा महत्वका 
स्थान ले लिया है। भाषा और लिपि जिन पेटियोंको खोलनेवाली चाबियों 
जैसी हैं । जिनको ये चाबियाँ मिलें, अनके लिओ ज्ञानका बहुत बड़ा 
मंडार खुल जाता है | असलिओ बड़े पेमानेपर और बड़ी तेजीसे अक्षर- 
ज्ञान फेलानेकी ज़रूरत आ पड़ी है । 


जिस तरह रास्तेपर सावेजनिक अपयोगके लिओ खड़े किये गये 
नलकी टोंटी असी नहीं होनी चाहिये कि असे खोलनेके लिभे खूब ताकत 
या हिकमत या खास तालीमकी ज़रूरत पड़े, असी- तरह पुस्तकोंको 
खोलनेकी चाबियाोँ भी असी होनी ज़रूरी हैं कि वे जैसे बने तैसे सबको 
सुल्म हो सकें और अनके अपयोगका तरीका सबको तुर्त ही आ जाय । 
जिन चाबियोंकि अनेक अटपंटे *पेटंट? होना जिष्ट नहीं है । जिस तरह 
साझिकल जेसी सावंजनिक अआपयोगकी चीज़ें बनानेवाले कारखाने सकड़ों 
हों, फिर भी अनका ढाँचा ओर विविध भाग कुछ निश्चित कद ओऔर 
निश्चित मापके ही बनानेकी ओर हमारा झुकाव रहता है, असी तरह भाषा 
और लिपिके सम्बन्धमें भी होना चाहिये । 


भाषा और लिपिमेंसे भाषाकी विविधताको ठालना ज़्यादा कठिन 
है; लिपिकी विविधताकों ठालना कम । सारी दुनियाकी बात तो अक तरफ 
रही, हिन्दुस्तान जेसे विशाल देशकी, या अिसके किसी ओक ही भाषावार 
प्रान्तकी भाषामें भी विविधताका आत्यन्न न होना असंभव है। पहले 
बोलनेमें फ़र्क पड़ता है, वही धीरे धीरे ल्खिनेम॑ अतरता है । लिपिकी 
विविधताको बिलकुल ठाछा भले न जा सके, फिर भी आसे ज़्यादा आसानीसे 
कम किया जा सकता है। 

मगर विविधता रहते हुओ भी अगर हमारे संकुचित दुगग्रह 
कम हों, तो नीचे बतलाये हुे व्यावह्रिक रास्ते अख्तियार 
किये जा सकते हें : 
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भाषाके सम्बन्धमें--(क) मौखिक व्याख्यानोंमें सुननेवालेकी या 
शिक्षण लेनेवालेकी भाषाकों ज़्यादा महत्त्व दिया जाना चाहिये: यानी 
जिस भाषाकों वह आसानीसे समझ सकता हो, अआसी भाषामें बोलना 
वक्‍ताका पहला कतव्य है। बोलनेवाले शिक्षक या वक्‍ताकों सुननेवालेकी 
भाषा सीखनी चाहिये, न कि सुननेवालेकी वक्‍ताकी। जिसका यह मतलब 
नहीं कि सुननेवालेकी भाषाकी व्याकरण या अन्चारण सम्बन्धी अशुद्धियाँ 
भी असे रखनी ही चाहिये, मगर जितना ध्यान रहे कि बोलनेवालेकी अपेक्षा 
सुननेवालेकी सुविधा ज़्यादा महत््वकी चीज़ हे । कुछ हृदतक सम्यता भी 
अिसी नियमके पालनमें है । मान लीजिये कि मेरे साथ बात करनेके लिओ 
आनेवाल्य कोओ अेसा मद्रासी या पारसी है, जो आसानीसे हिन्दी या 
( पारसी होते हुओ भी ) गुजराती नहीं बोल सकता। वहां अंग्रेज़ी पराजी 
भाषा होते हुओ भी आसीमें बातचीत करना सम्यता है। असी तरह जिस 
विषयपर मुझे बातचीत करनी हो, अस विषयके खास गब्द, जिस भाषामें 
बातचीत चल रही हो, अससे भिन्न भाषाके होनेपर भी अन्हें ही काममें 
लेना चाहिये | अगर हम जिस नियमको समझ लें, तो हिन्दी, आर्दू, हिन्दुस्तानी 
वग्रेयके विवाद कम हो जायें। और भाषाका विकास किसी खास प्राचीन 
वाणीमेंसे ही करनेका गलत आग्रह दूर हो जाय । तब हम मामूली तोरपर 
« सोना ? शब्द भी बोलेंगे और खास जगह पर “स्वरण ? या “हिसिय? 
जैसा शब्द भी काममें लेगे; स्सायनविद्यामें 'ऑस्म? शब्द और “0? 
संशाकां भी अपयोग करेंगे । ओब्युमिनियम या निकल्के लिओ नये शब्द 
गढ़नेकी ज़रूरत नहीं समझेगे । अक ओर अगर मारगेज शब्द काममें 
लाते हैं, तो मारंगेजर, मारंगेजी भी लेने ही चाहिये, असा आग्रह नहीं 
रखेंगे । कमन्ट्राक्टर शब्दका अपयोग करते हैं, जिसलिओे जिक़रार और 
भिक्वरास्नामा शब्द छोड़ देने चाहिये ओर कन्ट्रांक्ट ओर कन्ट्राक्‍्ट-डीड 
ही कहना चाहिये, असा भी आग्रह नहीं करेंगे। “ सिग्नेचर ” के लिओ सही 
या हस्ताक्षर शब्दका जिस्तेमाल करना सुननेवालेकी सहूल्यितपर निर्भर रहेगा; 
और हस्ताक्षका अपयोग किया झिसलिओ »8760 का हस्ताक्षरित या 
»2772/079 का हस्ताक्षरी करना ज़रूरी नहीं होगा; और “सही किया 
हुआ ?, * सही करनेवाला ? शब्द जैसे नहीं होंगे, जिन्हें छोड़ ही देना चाहिये । 
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(ख) पुस्तककी भाषाके सम्बन्धमें अनेक स्थानीय बोलियों और 
शब्दोंकी अपेक्षा व्यवद्वारमें आओ हुओ ब्याकरण-झुद्ध भाषा और ज़्यादासे 
क््यादा प्रचलित शब्द काममें लेने चाहिये । मौखिक व्याख्यानमें भले 
सुननेवालेकी सहूलियितको ज़्यादा महत्व दिया जाय, मगर पुश्तकीय लेखनमें 
लेखक, पाठक और पुस्तकका विष्रय तीनोंकी परस्पर सुविधाका खयाल 
रखना ज़रूरी हे । लेखक अगर अपनी ही सहूलियत ओर सन्तोषकी 
इृष्टिसे लिखे, तो जिसे गरज़ होगी वही पड़ेगा | मगर लेखक पाठकके 
फ़ायदेंक लिजे और पुस्तकके विषयको अच्छेसे अच्छे ढंगसे पेश करनेके 
लिओे लिखता हो, तो आओसे भाषाकी योजनामें बहुत कुछ खुलापन और 
स्वतंत्रता भी लेनी होगी । मगर जिसके साथ ही तालछीमके क्षेत्रमें 
आनेवाली और अुसके लि ही लिखी गभी पुत्तकोंमें भाषाकी जिस 
प्रकारकी योजना शिक्षण लेनेवालेके लिओ योग्यसे योग्य वाहन हो सकती 
हो, वैसीं ही होनी चाहिये । जिसमें असा करनेकी ज़रूरत नहीं है कि 
शिक्षण लेनेवालेको जिसकी भाषा समझनेमें कुछ भी मेहनत न अठानी 
पढ़े । मगर वह योजना असी भी नहीं होनी चाहिये कि भाषा समझने 
पर ही बहुतसा ध्यान देना पढ़े | अिसमें ञिस बातका भी खयाल रखा 
जाय कि शिक्षाका विषप्रय कितना सावंजनिक है | अदाहरणके लिओ खेती, 
ग्रामोद्योग, व्यापार, स्वच्छता वग्रेराकी व्यावहारिक तालीमका ओेक तरफ तो 
ध्थानीय मह्त्त है और दूसरी तरफ वह समूचे देश या पूरी दुनियाके 
लिओ व्यापक है । डॉक्टरी विद्याये, विशानकी विविध शाखाये, बड़े बड़े 
अद्योग और अनसे सम्बन्धित विद्यायें वगेरा जगद्ब्यापी विषय हें । 
सामान्य राजनीति, अथशास्त्र वगरा राष्ट्रीय महत्वके विषय कहे जा सकते 
हैं । संस्कृत, फारसी, अरबी, द्राविड़ी वगेरा भाषाओंका प्रान्तों तथा" पूरे 
हिन्दुत्तान और ओशियाके अधिकांश भागकी भाषाओंके साथका सम्बन्ध 
मूल तत्त और अनमेंसे निकले हुओ विविध रसायनों जैसा है; अंग्रेजी तथा 
अन्तरराष्ट्रीय वेशानिक परिभाषा जिन भाषाओंमें अपरसे पड़े हुओ मसालों 
जैसी मानी जायेगी । हिन्दुस्तानकी प्रान्तीय भाषायें जिन सभी भाषाओंसे 
पोषित हैं । जिसमें यह विषय बहुत महत्वका नहीं है कि किस भाषाका 
कितना “परसेप्टेज? है । किसी भाषाके चाहे पांच फी सदी शब्द भी न 
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हों, फिर भी जिस तरह क्षार और विटामिनके ' परसेप्टेज” शरीरके स्वास्थ्य 
और शठनमें बहुत महत््वपरृण पार्ट अदा करते हैं, वेसे ही जिनका भी 
महत्व हो सकता है । असलिओ जिन भाषाओंकी तरफ जिस तरह 
देखना अनुचित है कि वे कोओ रोग पेदा करनेवाले ज़हर हों, या 
हमें भ्रष्ट करनेके लिभ्रे आओ हों । 

जिन सारी दृष्टियोंसे विचार करनेपर मुझे लगता हे कि (१) 
प्राथमिकसे लगाकर अच्च शिक्षण ,तकके मीखिक शिक्षणमें जहांतक हो 
सके स्थानीय भाषाका ही आअपयोग होना चाहिये, फिर भले अससे 
सम्बन्धित पाख्य-पुत्तकें अस भाषामें न हों, और भले विशिष्ट परिस्थितिमें 
अपवाद रूपसे किसी अध्यापकको हिन्दुस्तानीमें सिखानेकी छूट हो; (२) 
प्रान्तीय महत््वके विषय और शुरूआतकी पुस्तकें प्रान्तीय भाषामें ल्सखिी 
जाये; (३) अन्तरप्रान्तीय महत्वके विषयोंका लेखन हिन्दुस्तानीमें हो 
और यथासम्भव प्रान्तीय भाषाओंमें भी हो । अंग्रेजी भाषाकी पुस्तकोंका 
अपयोग कामचलाअ हो, और जैसे बने तेसे अुसे कम करनेकी तरफ झुकाव 
हो; (४) अन्तराष्ट्रीय महन््के विषयक लिओ अंग्रेजी पुस्तकोंका 
आअपयोग तथा लेखन हो; और (५) , अन्तिम मगर महत्वकी बात यह 
है कि बोलने या लिखनेकी भाषा चाहे जो हो, मगर सभी भाषारयें अपने 
अन शब्दोंकों निकालकर नये बनानेका रख न रखें, जो अआनमें प्रचलित 
हो गये हैं, फिर भले वे किसी भी भाषासे क्‍यों न आये हों । पारिभाषिक 
शब्द अगर पाश्चात्य विद्याओं, धन्धों ओर संस्थाओंसे सम्बन्ध रखते हों, 
और अञिन विद्याओं वग्गैरमें प्रचलित हों, तो जहाँ तक बने अन्हेँ ही रहने 
दिया जाय; फिर भले वे संज्ञाये हों, क्रियायें हों, गुण हों, मूल हों, या 
साधित हों, या व्याकरणके दूसरे कोओ अंग हों; और जहाँ असे शब्द 
नये ही बनाये जायें, वहाँ सारे प्रान्तोमं अनिवाय रूपसे अक ही रहें | 
किसी नये विषयका लेखक या नया शोधक अलबत्ता असे योग्य ले, 
वैसे शब्द बना सकता है; ओर जहाँ तक हो सके, थे ही शब्द सरे प्रान्तोंमें 
स्वीकार किये जायें । 

हिन्दुस्तानीके नामसे में जिस भाषाका सुझाव रखता हूँ, वह किसी 
बनावटी, बेसिक अंग्रेजोकी तरह अमुक ही शब्द-भंडारवाली या व्याकरणकी 
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मर्यादामें बँघी हुओ भाषाका नहीं, बल्कि अँचेसे अचा, अच्छेसे, अच्छा, 
लेखककी भाषाशक्तिको क्षेत्र देनेवाला साहित्य ओत्पन्न कर सकनेवाली भाषाका 
है | अुसका शब्दमंडार, वाक्यरचना, शैली वगशेरामें संस्कृत, अरबी, फारसी, 
अंग्रेजी या दूसरी किसी भी भाषाका अपयोग किया जा सकता है। असका 
व्याकरण तथा रूढ़िप्रयोग साहित्यिक हिन्दी तथा साहित्यिक आई दोनोंके 
आधारपर रचे जा सकते हें ओर किसी दूसरी भाषाका भी अपयोग 
कर सकते हैं; मगर जिसमें किसी शास्त्रीय विषयकी पुस्तकें लिखनी हों, 
और शिक्षण संस्थारंके लिओ तथा रोज़ानाके सामाजिक नियमों या व्यापार 
या दूसरे क्षेत्रोके व्यवहारके लिओे अपयोगी विषयोंका निरूपण करना हो, तो 
असमें प्रचलित शब्दोंका तथा अन्तरप्रान्तीय व अन्‍्तरराष्ट्रीय परिमाषाका 
ही अपयोग करना चाहिये । साहित्यिक निबन्ध, काव्य, कथा वसय्ैरामें 
लेखककों अपनी रुचिके अनुसार चाहे जेसी भाषा लिखनेकी आज़ादी 
होती ही है । जितनी ही वह भाषा समाजको प्रिय होगी, अतनी ही 
दूसरे क्षेत्रोंमें तथा ब्यवहारमें दाखिल होती जायगी, और भाषाकोा समृद्ध 
करती जायगी । 

भाषाओंके सम्बन्धमें हमारे देशमें अक शोक ज़रूरतसे फ़्यादा 
फैछा हुआ है । जिसपर में शिक्षणकी दृष्टिसे कुछ कहना चाहता हैँ । 
विविध कारणेंसे हमारे देशके ब्राह्मण और व्यापारी वर्गको जुदी जुदी 
भाषायें सीख लेनेकी हथोीटी जैसी सघ गओ है । अबव्बत्ता, दोनों वर्णो 
की सीखनेकी रीति और असपर क़ाबू व विद्गत्ता छुदे प्रकार की है । 
मगर ओकाधघ ज़्यादा भाषा सीख लेना अनके लिओे आसान बात हो गओी 
है, ओर अंसा होनेसे ओन्‍्हें जिसका शौक भी लग गया है । बारह-तेरह 
भाषायें जाननेवाले विद्वान हमारे यहाँ मिल सकते हें। शिक्षणका तंत्र ज़्यादा- 
तर अन्दींके प्रभावमें रहनेसे शिक्षणमें भाषाओंकी तादाद बढ़ानेकी ओर द्वी 
अनका झुकाव रहता है। स्वाभाविक होनेसे मातृभाषा, देशवासीकी देसियत 
से--हिन्दी, आु्दूँ दोनों शैल्यिंसे युक्त--हिन्दुस्तानी, स्वमाषाकी (जननी 
होनेसे संस्कृत या फारसी, धर्मके कारण संस्कृत-प्राकृत, या अरबी या ज़ेद 
भाषा, पड़ोसी धर्मकी रूसे पड़ोसी प्रान्तकी भाषा, ओकाध द्वाविढ़ी कुलकी 
भाषा, ओर अन्तरराष्ट्रीय होनेसे तथा पाश्चात्य विद्याओंका द्वार रूप 
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होनेसे अंग्रजी भाषा --- अिस तरह सुझावकी सीमा छह-सात भाषायें सीखने 
तक पहुँच जाती है । 

हिन्दुस्तान जैसे बड़े देशमें असे अनेक भाषायें जाननेवाले पॉच-दस 
हज़ार भाषा-पंडितेंके होनेमें कोओ बुराओ नहीं है । अपनी हौस या 
शौकसे भले कोओ आदमी अकके बाद ओक नयी नयी भाषा सीखता 
चला जाय। जिस तरह सीखनेकी जिच्छा रखनेवालेको वेसी सुविधा मिलती 
रहे तो बस है | फिर व्यापारी या बाजारू पद्धतिसे--यानी किसी इूसरे 
प्रान्कके लोगोंके बीच बसकर ओर अनके प्रत्यक्ष सहवासमें रहकर---अगर 
कोओ आदमी जुदी जुदी भाषायें सीख लेता है, तो जिसमें कोओ दोप 
नहीं है | मगर शिक्षणके तंत्रमें भाषा ज्ञानकों स्थान देनेका सवाल हो 
और फिर अन भाषाओंके साथ विविध लिपियाँ भी हों, तो भाषाओंकी 
तादादपर कुछ मयादा रखनी चाहिये । दूसरे अनेक आुपयोगी विषयोंको 
कम करनेपर ही विविध भाषाओंकों जगह दी जा सकती है। जिस दृष्टिसे 
मेरी रायमें सिफ दो ही भाषाओंका व्यवस्थित शिक्षण आवश्यक हो 
सकता है; ओक प्रान्तकी साहित्यिक भाषा और दूसरी हिन्दुस्तानी । ये दोनों 
भाषायें खूब अच्छी तरहसे सिखाओ जानी चाहियें। दूसरी सारी भाषाओंका 
शिक्षण ज़रूरत पढ़नेपर ओर आवश्यकताके अनुसार ही दिया जाय । आदाहरणके 
लिओ, आुच्च शिक्षणमें विशानकी विविध शाखाओंमें अंग्रेजी और जम॑नमेंसे 
ओअक या दोनों भाषाओंकी ज़रूरत पड़ सकती है। राज्यतेत्रके विषय सीखने- 
वालेको अंग्रेजी ओर दुनियाकी कोओ दूसरी ओक या ज़्यादा भाषायें भी 
सीखनी ज़रूरी हो सकती हैं; दशनश।स्त्रोके अभ्यासी, भाषाशालत्री वगैराके लिओे 
अक या ज़्यादा प्राचीन भाषायें सीखना आवश्यक हो सकता है। प्रायः सभी 
विषयोंमें अग्रेजीकी समान ज़रूरत होनेसे मीजूदा जमानेकी ज़रूरतंके 
अनुसार भुसका जितना शिक्षण सबके लिओ लाज़मी किया जा सकता है, 
जिससे आब्च शिक्षणमें पुस्तकें बगेरा समझमें आ सकें। मशर, जिसके 
अलावा दूसरी भाषाओंको सिर्फ भाषाके खास विद्यार्थी ही सीखे, और 
वह भी अच्च शिक्षण लेना आरम्म करनेके बाद ही। 

धार्मिक बृत्ति तथा चरित्रकी अननति या आत्मशानके लिओ प्राचीन 
भाषाओंका ज्ञान आवश्यक नहीं है; न व्यवहार चलानेके लिओे ही अनेक 
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भाषाओं के व्यवस्थित -- व्याकरणबद्ध शिक्षणकी ज़रूरत है । कओ भाषाओंका 
सिर्फ समझना और पढ़ते बन जाना काफ़ी होता है, अनको ल्खिते या 
बोलते आना ज़रूरी नहीं है। किसी प्रान्तीय भाषाके या हिन्दुस्तानीके 
व्यवस्थित शिक्षणमें अन प्राचीन या अर्वाचीन भाषाओंके आवश्यक अंगोंका 
समावेश हाना चाहिये, जिन्होंने अुस भाषाके व्याकरणके रूपमें असकी 
सचनामें आऑंट-चूना-रेती व्गेशका काम किया है। मगर जिसके लि 
हरअकका वे प्राचीन या अर्वाचीन भाषायें सीखनी ही चाहियें असा 
ज़रूरी नहीं है। 

अगर भापाज्ञानकी महिमा और अससे सम्बन्धित वहम कम नहीं 
होंगे, तो अद्योगपरायण, व्यवह्स्कुश और प्रसन्न बुद्धिकी प्रजाका निर्माण 
होना कठिन है। कोओ चाहे जितनी हॉक पुकार करे, शिक्षणमें पंडिताओ 
ओर तक-कुशलताका दी प्रथम स्थान रहेगा। 


रे 
लिपिका प्रइन --- अत्तराध 


लिपिके सम्बन्धमें भी में पहले खंडमें कह चुका हैं। यहाँ हमें 
शिक्षणकी दृष्टिसे असपर विचार करना है। 

स्वस-व्येजन वशेराकी व्यवस्थित जमावट ( वणैव्यवस्था या वर्णानुक्रम ) 
और वर्ण (जुदी जुदी लिपियोंमें ध्वनियाँ दिखानेवाली आकृतियाँ और 
मरोड़) दोनों अक ही चीज़ नहीं हैं। जिस बातसे कोओ जिनकार नहीं 
कर सकता कि संस्कृत भाषाका वर्गानुक्रम बहुत व्यवस्थित है। जिसमें भी 
सनन्‍्देह नहीं कि अलिफ-वे या ओ-बी-सीके क्रममें कोओ व्यवस्था नहीं है। 
ओर यह भी सच है कि स्पष्ट अन्चारण दर्शानेके लिभ्रे कमसे कम 
जितने स्वतंत्र अक्षर चाहिये, आअतने आन दो लिपियोंमें नहीं हैं । 
अञिन दो की अपेक्षा भी संस्कृत वर्णानुक्रवाली लिपियोंमें बहुत ज़्यादा 
अक्षर हैं । 
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अरबी-फारसी लिपिके सवालपर जिससे ज़्यादा चर्चा करनेकी 
ज़रूरत नहीं है, क्योंकि अिस लिपिको अस देशकी या जगतकी ओकमात्र 
लिपि बनानेका कहीं भी सुझाव नहीं है । जिसलिओअ सवाल संस्कृत 
वर्णमालावाली विविध लिपियों और ओ-बी-सी के बीच ही है । 

अक्षरोंकी तादाद और अनुक्रम-ब्यवस्थाकी इश्टिसि संस्कृत कुकी 
लिंपियोंकी विशेषता अपर बतलाओ गओ है; मगर आक्नतिर्यों, स्वर-व्यंजनके 
योगों और संयुक्ताक्षरोंकी सरछता और जिसलिओ अनको सीखने तथा 
ल्खिनेमें आसानीकी दृश्सि विचार करें, तो ओ-बी-सीके गुण संस्कृत 
कुलकी किसी भी लिपिसे बढ़ जाते हैं और जिस बातसे अजिन्कार 
करना मृह्ाग्रहके सिवा और कुछ नहीं है। अिसकी आकृतियोंकी सरल्ता 
के लिओ दो कसौटियोँं काफ़ी हैं। ओनबी -सी के छब्बीस अक्षर और 
घ्वनियोंकी अपजानेवाले संस्कृत कुलकी किसी भी लिपिके छब्बरीस अक्षर 
अक ही मापमें (मान लीजिये अक वर्शिचके चोकठमें ) लिखे और फिर, 
नापकर देग्तर कि अंग्रेजी अक्षरोंमें कुछ कितने अच लम्बी रेखायें खींचनी 
पढ़ती हैं और हमारी लिपियोंमें कितनी। पता चलेगा कि अंग्रेजी लिपिमें 
कुल मिलाकर कम हम्बी रेखायें हें ॥ जिसका कारण यह है कि विविध 
अक्षरोंमें हमारी लिपियोंके मुकाबले ओन्‍बी-सी में कम मरोड़ और 
गाँठे वगेरा आती हैं । 

दूसरी जाँच यह है कि अक बालक तथा अक निरक्षर प्रीढ़को 
आध-आध पघेटे हमारी लिपिके मूलाक्षरों तथा अंग्रेजी लिपिके मूृलाक्षरोंका 
परिचय देना प्रारम्भ कीजिये ओर देखिये कि वे किस लिपिके अक्षरोंको 
ज़्यादा तेज़ीसे याद कर सकते हें। जिसके बाद अन्हे लिखना सिखाजिये 
और देखिये कि किन अक्षरोंकरों वे जल्दी ल्खिना सीख जाते हें । 

हमारा वणानुक्रम तो अच्छा है, मगर वर्णोके मरोड़--- आकार -- 
सरल नहीं हैं, और अन्हें स्वरोंकें साथ मिलाने व संयुक्ताक्षर लिखनेकी पद्धति 
भी सुविधामरी नहीं है। जिससे झिन्हें सीखने तथा ल्खिनेमें ज़्यादा 
मेहनत पढ़ती है और गति भी धीमी रहती है । 

फिर भी, अगर हम अितने तीव्र देशामिमानी हो धकें कि 
प्रानन्‍्तीय.. लिपियोंको छोड़कर देवनागरीमें ही सारी प्रान्तीयभाषायें 
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ल्खिना मंजूर करें, तो अंग्रेजी लिपिका सवाल ओक तरफ़ छोड़ा जा 
सकता है और आदूँ लिपिका सवाल भी बहुत गोण हो सकता है। 
देवनागरीको सुधारना तो होगा ही, मगर जो प्रजायें अपनी अपनी प्रान्तीय 
लिपियाँ छोड़नेकी अँचाओ तक अटठेंगी, ओन्हे देवनागरीको सुघारनेके 
बारेमें सम्मत होनेमें ज़्यादा कठिनाओ नहीं महसूस होगी । 

अगर प्रान्तीय लिपियोंका सवाल जिस तरह बिलकुल हट जाता है, 
तो भुददूँ लिपि लिखनेवाले प्रान्तोंकी तथा ( हिन्दू-मुसलमान जो हों आन सब ) 
जातियोंको समझाया जा सकता है कि आप चाहे जैसी अरबी -- अह्दू 
गढ़िये, चाहे जितनी असे अरबी-फास्सी भरी बनाअिये, मशर असे 
देवनागरीमें ही लिखिये ओर देवनागरीमें ही सीखिये । जिससे आपकी 
भाषाको भी फायदा है और देशकी दूसरी भाषाओंकों भी फायदा 
ही होगा । 


मगर यदि हम' अपने प्रान्तीय अभिमानकों न छोड़ सकते -हों, तो 
मान लीजिये कि सिफ मुसलमान ही अंर्देवाले हों, फिर भी वे अगर 
अदूका आग्रह न छोड़ सके तो अन्हें दोष नहीं दिया जा सकता । 


मगर प्रान्तीय लिपियोंका आग्रह छूट सकना आज मुश्किल मालूम 
होता है। तब फिर यह देखना बाकी रहता है कि शिक्षण और राजतंत्रकी 
इष्टिसिे अिस समस्याकों केसे हल किया जा सकता है। वहाँ रोमन लिपि 
भी अपनी अम्मीदवारी पेश कर रही है। लेखन, छपाओ वशैराकी दृष्टिसे 
जिसकी सुविधाके सम्बन्धमें में अपर कह चुका हूँ । कोओ भी दो लिपियाँ 
जाननेवालोंकी अगर मदुमशुमारी करें, तो दूसरी लिपिकी तरह रोमन लिपि 
जाननेवाले सबसे ज़्यादा निकलेंगे | देशकी कुछ भाषायें रोमनमें लिखी 
भी जाती हैं। तारों व चिट्ठी-पत्रीमें सभी भाषाओंके व्यक्तियों तथा स्थानोंके 
नामेकि लिओ रोमन लिपिका ही आअपयोग होता दे । देशके बाहर जगतमें 
यही लिपि सबसे ज़्यादा महत्वकी है । जिसके दोषोंको थोड़े फेरफारसे 
दूर किया जा सकता है । 

जिन सब बातों पर विचार करनेके बाद में नीचे लिखे नतीजों पर 
पहुँचा हूँ: 
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१. रोमन लिपिका ओसा स्वरूप निश्चित किया जाय, जिससे वह 
प्रान्तकी विविध भाषाओंके अब्ारोंकी पूरी तरहे और ठीक ठीक पेश 
कर सके; जिसे निश्चित की हुओ रोमन लिपि कहा जाय । 


२: सब्रके लछिओ दो लिपियोंका शान आवश्यक हो; प्रान्तीय लिपिका 
ओर निश्चित की हुओ रोमनका । 

३. किसी भी रूपमें हिन्दुसत्तानीकों मातृभाषाकी तरह बोलनेवालेके 
लि जो दो लिपियाँ हैं, वे हैं देवनागरी और अदू। यानी मातृभाषाकी 
तरह हिन्दुस्तानी सीखनेवालेके लिओ देवनागरी तथा रोमन, अथवा अद्ू 
तथा रोमन लिपियोंका ज्ञान आवश्यक हो । 


४. हिन्दुस्तानीकों राष्ट्रभाषाकी तरह सीखनेवाला आसे अपनी प्रान्तीय 
लिपिमें तथा रोमन लिपिमें सीखे, ओर अन दोमेंसे किसीमी अकका अपनी 
सुविधाके अनुसार आपयोग करे। प्रान्तीय सरकार आन दोनोंको मान्य रखे । 
प्रान्तकी भाषाके सम्बन्धमें भी यही कह्म जा सकता है । 


५, केन्द्रीय सरकारके कारबारमें अपयोगमें आनेवाली हिन्दुस्तानीमें 
प्रजा “निश्चित की हुआ? रोमन, देवनागरी तथा अदमेंसे किसी भी लिपिका 
अपयोग करे । प्रजाको जानकारीके लिओ प्रकाशित किये जानेवाले लेखन 
वबगेरामें रोमन तथा जिस प्रान्के लिज्रे वह लेखन प्रकाशित हो वहाँकी 
लिपि दोनोंका आपयोग किया जाय | 


जिस व्यवस्थासे देशकी इरअेक भाषाके लिज्े कमसे कम ओके 
सामान्य लिपि --- और वह भी जगद्व्यापी लिपि--प्राप्त हो सकेगी; और 
रोज़ानाके भीतरी व्यवहारोंमें तथा साहित्यमें प्रान्तीय लिपिया भी रह सकेंगी। 
ओऔर कोओ भी भाषा सीखनेका रास्ता आसान हो जायेगा । 
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पिछले पचास बरसोंसे विद्वानॉने अतिहासके श्ञानकी बढ़ी महिमा 
गाओ है, और अनेक दिशाओंमें अतिहासिक शोध करने तथा अनेक 
विषयोंका जितिहास ल्खिनेकी काफ़ी कोशिश हुओ है । अपने देश, 
जगत तथा जीवनकी अनेक बारतोंका पिछला जअितिहास जानना मनुष्यकी 
सर्वागीण और सामान्य तालीमका आवश्यक अंग माना गया है। अ्थ- 
शास्त्रियोंमें जितिहासवादियोंका अक सम्प्रदाय ही है । कम्युनिसत्ट अपनी 
विचारसरणीको अतिहासिक सत्योंपर ही आधारित मानते हैं ओर अस परसे 
मानव जीवनके भविष्यके सम्बन्धमें निश्चिचत मत प्रतिपादित करते है। 
अतिहासिक ज्ञानकी महिमामेंसे भितिहासको “ सुरक्षित रखनेका ” भी ओक 
आग्रह पेदा हुआ है ओर वह जिस हृ॒द तक बढ़ा है कि मानवके 
आदियुगका नम्रना लुप्त न हो जाय, जिसलिओ कुछ पुरातत्त्ववादियोंका 
विचार है कि जंगली व पिछड़ी हुआ जातियोंको अुनकी आदि दशामें 
ही रहने दिया जाय | असे लोग भी हैं, जो अनेक रूढ़ियों तथा 
संस्थाओंको आजके जीवनमें अधहीन और असुविधाजनक होते हुओ भी 
जितिहासको सुरक्षित रखनेके लिओ बनाये रखना चाहते हैं । 

जब जितिहासका अितना ज़्यादा महत्त्व -.माना जाता हो, तब मेरे 
यह कहनेमें धृष्तता मालूम होगी कि यह मान्यता लगभग बहमकी 
कोटिकी .है । मगर बड़ी नम्नतासे में कहना चाहता हूँ कि जितिहासके 
ज्ञानका जितना महत्व माना जाता है, आअतने महत्वका पात्र वह नहीं 
है । असमें पीतलके गहनेको सोनेका शहना मान लेने जेसी ही. भूल 
की जाती है। 

सच बात तो यह है कि किसी भी घटनाका सोलह आने सच्चा 
जअितिहास हमें भाग्यसे ही मिलता है। खुदकी ही की हुओ और कह्दी 


१७० 
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हुओ बारतोंकी भी याददाक्त अतनी तेजीसे फीकी पड़ जाती है कि थोड़े 
समय बाद अआुसमें सत्य ओर कल्पनाका मिश्रण हो जाता है। किसी मानस- 
शाल्लीने अेक प्रयोगका वर्णन किया है। विद्वानोंकी समामें अक नाठ्य- 
प्रयोग किया गया । असमें अक वारदातका प्रदर्शन किया भया । प्रयोगके 
साथ ही असकी फिल्‍म भी ड]तार ली गओ । प्रयोग कुछ मिनिर्टोंका 
ही था। प्रयोग होनेके आधे घष्टे बाद श्रोताओंसे कहा गया 
कि अऑन्होंने जो देखा असका ठीक ठीक वर्णन लिखें। नतीजा यह आया 
कि तीस साक्षियोंमेंसे सिफ अक दोके वणन तो फिलल्‍्मके साथ ८० 
फ़ीसदी मिलते थे । शेष सबके वनोंमें ४० फ़ीसदीसे ६० फ़ीसदी 
तककी भूल निकलीं । 

अिसमें आश्चये करने जसी कोओ बात नहीं है | जब तय्स्थ 
ओर सावधान साक्षी भी घट्नाओंकों यों तेजीसे भूल जाते हैं, तब फिर 
जिनमें घटनाके अआत्यन्न करनेवाले तथा लिख रखनेवाले लोगोंका कोओ 
रागद्रेष --- पक्षपात वग्रेर हो, अनके वण्णनोंमें अगर सचाओका हिस्सा 
कम हो और जैसे जसे समय बीतता जाय, वैसे वेसे ज़्यादा ज़्यादा कम 
होता जाय, तो जिसमे आश्रयकी क्‍या बात है? वर्तमान घटनायें भी 
अक ही दिनमें असी संशयास्पद्‌ बन सकती हैं कि सच सच घटना 
क्या घटी, यह कभी भी निश्चयप्रृवेक नहीं कहा जा सकता । कल तक 
कल्कत्तेकी “' काल कोठरी की बातको सभी विद्यार्थी और शिक्षक सच्ची 
घटना समझते थे | वही अब गप साबित हुआ दे । अभी हाल ही में 
पं. सुन्दलालजीने यह बतलाकर हमें आश्चयेचकित कर दिया है कि 
सोमनाथको लूठनेकी बात भी सच नहीं है । अगस्त १९४६के बाद 
देशभरमें होनेवाले हिन्दू-मुस्लिम अत्याचारों और दंगोंका सोलह आने सच्चा 
जितिहास कभी भी नहीं मिल सकेगा | कृष्णका सच्चा जीवन-चरित्र 
कोन जान सकता दे! रामका ही नहीं, ओसा मसीहका भी कभी जन्म 
हुआ था या नहीं, और आसे क्रॉस पर चढ़ाया गया था या नहीं, 
जिसपर भी शंका की शओ है । शेक्सपीयरके नाठकोंके सम्बन्धमें प्रेमानन्दके 
नाव्कों जैसा ही विवाद है। जिधर विद्वानोंमें जिस सम्बन्धमें चर्चा है 
कि कालिदास कितने हो गये हैं । 
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शिस तरह जिस जितिहासके शानकी हम महिमा गाते हैं, वह भले 
ही अतिहासके नामसे और सेक्रेटरियेटके दफ्तरों तथा प्रत्यक्ष भाग लेनेवार्टेकि 
मुंहसे सुनकर लिखा गयो हो, फिर भी वह अपन्यास या सम्भान्य 
घटनासे ज़्यादा कीमती नहीं होता । अिसका वाचन ओऔर पिछली 
कड़ियोंको खोजने और जोड़नेकी बौद्धिक कसरत मनोरंजक अवश्य है, 
मगर शेक्सपीयर, कालिदास, बर्नाड शॉके अआत्तम नाठकों, या पौराणिक 
वार्तोओं तथा परम्परागत दंतकथाओंसे न तो जिसकी ज़्यादा कीमत 
करनी चाहिये न ओनसे ज़्यादा असके ज्ञानका मोह ही रखना चाहिये । 

जितिहास पढ़कर भृतकालके सम्बन्धमें हम जो कल्पनाये करते हैं, 
वे योग्य मात्रासे बहुत ज़्यादा व्यापक रूपलिये होती हैं। और अनपरसे हम 
जो अभिमान या द्वेष अपने दिल्होंमें पाल्ते हें, वे तो बेहद अनुचित 
होते हैं | प्रजाजीवनके वणनोंमें प्रजके बहुत ही थोड़े भागके जीवनकी 
जानकारी असमें दी हुओ रहती है; मगर हम समझ लेते हैं कि वह पूरी 
प्रजाकी हाल्तका वर्णन है | भूतकालमें भी समृद्धि थी। बड़े बढ़े नगर, 
नालंदा जेसे विद्यापीठ वगरा थे; जिस ज़मानेमें भी हैं । मशर हमें असा 
नहीं लगता कि आजकी तरह तब भी थोड़े ही लोग अुस समृद्धिका 
अपभोग करते होंगे, *ज़्यादातर लाग गरीब ही होंगे; गुरुकुलोंका लाभ 
गिने चुने लोग ही लेते होंगे; गार्गी जसी विदुषी कोओ हर ब्राह्मणके 
घरमें नहीं होगी; अनेक ब्राह्मणयाँ तो आज जेसी ही निरक्षर होंगी, 
और दूसरे वर्णोके स्त्री-पुर्ष भी आज जैसे ही होंगे । मगर हम समझते 
हैं कि भुस समय तो सभीकी हालत अच्छी ही श्री; बादमें बदल गओ। 
लेकिन बहुत बढ़े प्रजा-समृहके लिओ असा कहाँ तक कहा जा सकता हे, 
जिसमें शक ही है । 

शिवाजीने >स ज़मानेके मुसलमान राज्योके खिलाफ़ मोर्चा लिया 
और स्वतंत्र हिन्दू राज्यकी स्थापना की, जिसपरसे मराठे मात्रको छुशता 
है कि मुसल्मानोंसे द्वेष करना अुनका कुलधर्म है; अिसी भ्यायसे शिवाजीने 
सरतको छूटा था, जिसे पढ़कर मेरे ओक बचपनके साथीको, जिरुके पृर्वज 
सूरतमें रहते थे, असा लगता था कि शिवाजी और मराठे सब छुटेरे ही थे 
और महाराष्ट्रियोंके प्रति घणा रखनेमें असे कुलामिमान मालूम होता 
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था । अगर जितिहास जेसी कोओ चीज़ न हो, मनुष्ययों भृूतकारकी 
क्रोओ स्मृति ही न रहती हो, तो देश-देश और प्रजा-प्रजाके बीचकी 
दुश्मनियोंको पोषण न मिले | अभी तक असी कोओ प्रजा या व्यक्ति नहीं 
हुओ, जिन्होंने अितिहास पढ़कर कोओ शिक्षा ली हो और समझदार 
बने हों । 

सच प्रछा जाय, तो जितिहास स्मृति या याददास्तकाँ ही दूसरा 
नाम हे । क्योंकि ज़्यादातर अतिहास लिखनेकी प्रश्नत्त अुस समय नहीं 
होती, जब्र कि स्मृति ताज़ी होती है, बल्कि अस समय होती है, जब 
वह घुंघली पड़ जाती है और सच्चे हालचाल जाननेके साधन भी छुम् 
होने लगते हैं । मगर ताजी और सच्ची स्मृति भी मनुष्यको मिला हुआ 
वरदान ही नहीं, बल्कि श्ञाप भी है | दो गार्योके बीच सहानुभूति --- 
प्रेम सदा रहता है । अनके बीच हुआ झगणड़ा क्षणिक होता है, क्योंकि 
अनकी याददाइत बहुत कमजोर होती है। ओर जब झगड़ा न हो, असकी 
याद भी न हो, तब अुनकी आपसकी सहानुभूति स्वभावसिद्ध ही होती है । 
मगर मनुष्य स्मृतिको ताज़ी रखकर ज़्यादातर द्वेषको ही जीवित रखता है; यानी 
सहानुभृतिको -- प्रेमको घटाता है । स्वभावसिद्ध सहानुभूति या प्रेम अगर 
किसी खास कम द्वारा व्यक्त किया गया हो, तो वह याद रहे और पुष्ट हो; 
मगर असके अभावमें या ओअसे भुला सकनेवाला झगड़ा कहीं अकाध बार भी 
हो जाय, तो वह स्मृतिद्वारा लम्बे अरसे तक टिकता है । 


यह सब देखते हुओ मुझे नहीं लगता कि जितिहासका शिक्षण, 
काव्य-नाय्क-पुराण-अपन्यास वर्गेरा साहित्यके शिक्षणसे ज़्यादा महत्त्व रखता 
है । अितिहासका अजशान ओकाध प्रसिद्ध नाटक या काव्यके अज्ञानसे 
ज़्यादा बड़ी खामी नहीं है | जिसे मनोरंजक साहित्यका ही अक विभाग 
समझना चाहिये । 


आजका मानवजीवन जितिहासका ही परिणाम है। हमें वर्तमान मानव- 
जीवनका अच्छी तरहसे निरीक्षण करना चाहिये और जितिहासकी केदमें पढ़े 
बगेर अुसकी समस्याओंका हल“खोजना चाहिये । असा भय रखनेका कोओऔ 
कारण नहीं है कि अतिहास टूट जायशा या असकी परम्परा नहीं निभेगी । 
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क्योंकि असके संस्कार तो पहलेसे ह्वी हमारे जीवनमें दृक्ष हो चुके हें । 
अिसलिंओे चाहे जितना कीजिये, अुसकी कारण-कार्य-शंखला तो दूबढ दी 
नहीं सकती । जो आपाय हम सोचेगे, वे हमें भूतकालके किसी संस्कारमेंसे 
ही खुझंगे, यानी त्रिन-पढ़े अितिहासमेंसे ही खुझेंगे । पढ़े हुओ जितिहसका, 
आअल्टे जिसमें विप्तरूप होना ही ज़्यादा संभव रहता है । 

अगर जितिहास न होता, तो झंडेके चक्रकी अशोकके धममचक्रसे 
या कृष्णके सुदशन चक्रसे तुलना करनेकी जिच्छा न होती; और 
चोंद-तारेके झंडेकी भी महत्व न मिलता । अितिहासका शान क्षीण 
होनेके कारण जिस तरह मध्यकाल्में हिन्दुस्तानमें आये हुअओ शक, हूण, 
यबन, बबर, असुर वग्रेश लोगों तथा अनेक घर्मो और आर्योके बीच 
आज कोओ स्वदेशी-परदेशीका भेद नहीं करता या हिन्दूकी “सावरकरी * 
व्याख्या पढ़ने नहीं बेठता, अुसी तरह आज मुसलमान, ओसाओ, 
पारसी वुगेराके सम्बन्धमें भी हुआ होता । पीराणिक चतुःसीमाके अनुसार 
अरबस्तान, तुर्केस्तान, मिश्र, बरमा, वगेरा सब देश भरतखंडके ही देश 
माने जाते । जिस तरह जितिहासके अशानके कारण कुछ लोग मानते 
हैं कि सारे पुराण अक ही काल्‍्में ओर अक ही व्यक्ति द्वारा ल्खि 
गये हैं, अुसी तरह सारे धरम सनातनधमके ही भेद समझे जाते । 
झितिहास पढ़नेके परिणाम स्वरूप हम दूसरोंसे अल्ग होना सीखे हें, 
मिलना नहीं । 

शिक्षणमें अितिद्दासको भीण स्थान देनेकी ज़रूरत है। असकी 
कीमत भूतकाल सम्बन्धी कल्पनाओं अथवा दन्तकथाओंके बराबर ही 
समझनी चाहिये । 
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अब अजिस हूम्बे विवेचनकों पुरा करना चाहिये । 


जिस विषयमें कहीं भी मतभेद नहीं है कि जगत आज अतिशय 
अस्वस्थ है । विज्ञान और अद्योगोमें बहुत कुछ विकास हुआ ओर 
हररोज बढ़ता जाता है। मानव जातिके प्रारम्भसे लेकर सन्‌ १८०० ओशस्वी 
तकके लम्बे समयमें भी कुल जितना अत्पादन नहीं हुआ, आुतना और अनन्त 
प्रकारका आत्पादन पिछले दो सो बरसोंमें हुआ होगा । पुराणों तथा 
योगशार्त्रोंमें वणित सिद्धिया हम प्रत्यक्ष होती देखते हैं और बिना योग 
साधे अनका अआपमोग कर सकते हैं | फिर भी तेगीका पार नहीं, दुःखोंका 
अन्त नहीं, शांति-सुलह-संतोषका नाम नहीं ! जिन्सान अिन्सानको देखकर 
खुश नहीं हो सकता | वह बाघ और सॉपसे भी ज़्यादा घातक और ज़हरीला 
बन गया है । कोओ देश या कोओ प्रजा असी नहीं रही, जो मानवताके 
अभावकी दृष्टिसे दूसरे किसी देश या प्रजासे कम हो। यह नहीं कहा जा 
सकता कि अज्ञान, ग्ररीबी या जंगली जीवनकी अपेक्षा विद्वत्ता, विशान, 
तत्वशान या सम्यताके साथ अमानवताका कम मेल बेठता है । 

हमारे जीवनमें कहाँ खराबी है ? सुखके साधन हमारे ल्ओे 
दुःख रूप --शाप जैसे क्‍यों हो पढ़े हैं ! जिसका मुझे जो कारण 
माठूम होता है, सो कहता हैँ : 

बगीचेका माली लताकी जड़में पानी डालता है, वहाँ खुरपी चलाता 
है, मिट्टी चढ़ाता है, अुसकी नीरोगताकी जॉंच करता रहता है। जब 
असपर फूलोंकी बहार आती है, तो क्षणभर खुश हो लेता है, कुछ गुच्छे 
तोड़कर माल्किको दे आता है । अआसे फूलोंको देखते हुओ खड़े रहनेकी 
ज्यादा फुसत नहीं होती। मगर बगीचेका माल्क बाड़ीमें घूमने निकलता 
है, तो फूलोंको देखनेमें ही लीन हो जाता है । फूलोंको अपजानेब्राली 
लता ओर असके मूलको देखनेकी बात आसे सुझती ही नहीं । दतौन 
जैसे रूखे और फूल-पत्तोंसे रहित म्रूलकी तरफ भला अआसका 


श्ज्ज 
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केसे आकर्षण हो सकता हे! अआअसका दिल तो फूलोंके रंग और गंधमें ही 
रमता है | अिस तरह वह पूरे बगोचेमें घुम छेता हे, मगर अआसकी नज़र 
झाड़कि आपरी वैभवपर ही घूमती रहती है; नीचे झुककर अनके मूल 
नहीं देखती। असमें रसिकता है, मगर वह कार्यको ही समझ सकता हे, 
कारणकी कदर नहीं कर सकता । 


अथवा, भेक दूसरा दृष्टांत लें; शंकु आकारके नीचे जैसे अक 
बहुत लम्बे पोंगेकी कल्पना कीजिये । असके बीचमें खड़ा हुआ मनुष्य 


अगर ख की ओर अपना मुँह रखकर चलता है, तो अुसे विकास और 
विस्तार ही दिखाओ पढ़ते हैं । जैसे जैसे वह आगे बढ़ता हे, वैसे वेसे 
प्रदेशकी अनन्तता ही मालूम पढ़ती है। कहीं भी असके आदि, अन्त 
या मूल नज़र नहीं आते। सभीकुछ आगे ओर आगे बढ़ता हुआ 
और ओक दूसरेसे दूर व दूर जाता हुआ ही जान पढ़ता दे । असा 
लगता ही नहीं कि जिसका कभी अन्त मी आयेगा । भुसे छशता है 
मानो अनन्तमें मठकते भठ्कती वह खुद ही खो गया हो । मगर वही 
मनुष्य जब क सिरेकी ओर मुड़ता है, तो जैसे जेसे आगे बढ़ता हे, वेसे 
वैसे सैकरापन और संकोच बढ़ते जाते हैं। सभी कुछ छोय और भीढ़में 
फँसा हुआ-सा जान पढ़ता दे। अगर वह आगे चलता ही रहे, तो जितने 
छोटे प्रदेशमें पहुँच जाता है, जहाँ सिफ़े अससे ही पोंगा भर जाय । असके 
खुदके सिवा और कुछ रहता ही नहीं | वहाँ विविधता नहीं, विस्तार नहीं, 
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बहुलता नहीं | मगर आुसे असा नहीं लूगता कि वह खुद असमें खो गया 
है या रास्ता भूल गया है, बल्कि अिससे अआल्टे वह समझने लगता दे कि 
वही सब कुछ है | सबके साथ असे अपना ही सम्बन्ध दिखाओ पढ़ता 
है । पहली स्थितिमें मनुष्य दूसरा सब कुछ देखता है, मगर अपनेको नहीं 
देखता, दूसरी स्थितिमें बह सिफ अपनेको ही देखता है, दूसरा और कुछ 
नहीं देखता । पहली दश्शामें वह मानता है कि वह अनन्तमें अड़नेवाली 
नकुछ रज है, जो अकस्मात उत्पन्न हो गज है और बिना ध्येयके भवक 
रही है | दूसरी दशामें चह मानता है कि वह खुद ही विश्वका आदि- 
कारण और अक है। वह नहीं “जानता कि असकी दृष्टि, बुद्धि ओर 
गति अक शंकु आकारके पोंगेमें काम कर रही है, जो ओेक तरफ़्से 
चोड़ा होता जाता है और दूसरी तरफ़्से सँकरा । 


अपरके ही दृष्टंक्ो अब थोढ़ा बदछ दीजिये । अक मनुष्यके 
बदले अनेक मनुष्योंकी कल्पना कीजिये । कुछ ख की तरफ़ जाते है, कुछ क 
की तरफ़ | जो ख की तरफ़ जाते हैं, वे अनेत, अपार, विविध, समृद्ध और 
सर्वब्यापक प्रकृतिको ही देखते हैं | प्रकृतिकी ही सारी लीला और महिमा 
देखते हैं । अन्हें समी कुछ फेलता और विस्तृत होता हुआ दिखाओ 
पढ़ता है । झुरूआतमें अुसीका अन्त ढूँढनेके प्रयत्ममें वे आगे और आगे 
बढ़ते जाते हैं । कोओ थोढ़ा चलकर थक जाता है, कोओ दूर जाकर 
थकता है-। कोओ शीघ्र ही अस निर्णयपर पहुँच जाता है कि जिसका 
कहीं भी अन्त आनेवाला नहीं है, कोओ बहुतसा घृम चुकनेके बाद 
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अिस नतीजे पर पहुँचता है | जब वह थकने लूगता है, तो निराश हो 
जाता है और वापस लोटना चाहता है, तथा प॒ की दिशामें मुड़ता है । 
जिस तरह कोओ बहुत बढ़ा चक्कर लगाकर लोटता है, तो कोओ छोटा । 


दूसरी तरफ़ जो कक की ओर मुढ़े हुओ हैं, वे अपने मनकी ही 
सारी विक्ृति और भ्रान्तिको देखते हैं | आन्हें सब कुछ मनमें ही समाया 
हुआ सा व्याता है। मनके बाहर भी किसीका अस्तित्व है या नहीं, 
अिसमें अन्ह सन्देह रहता है। मिसलिओ वे मनको ही पकड़नेकी कोशिश 
करते हैं । मगर वे भी कभी थकने लगते हे। अस तरह मनको पकड़कर 
भी आओन्हें पूर्ण सन्‍्तोष नहीं होता। असा मन आने शक्तिहीन, विभूतिहीन, 
करत्तत्वीन और संकुचित होता जान पड़ता है। अझिसग्रें ओन्हे विकास 
नहीं, विलय -- नाश मालूम होता है। अिसलिओ असा थका हुआ मनुष्य 
भी अुसी दिशामें ट्किना नहीं चाहता | वह भी बादमें द के पाससे 
मुड़ी हुओ दिशामें घूमना चाहता है, और शक्ति, विभूति, कतृत्व, विकासको 
प्राप्त करनेमें प्रश्नबत होता है । जिसमें भी कुछ छोग जल्दी थक जाते हैं 
ओर कुछ क के बहुत नज़दीक तक जाकर थकते हैं । बहुत कम असे 
होते हैं, जो बिना थके आखिर तक अिसी ओर बढ़ते रहते हैं। अिस तरह 
कुछ लोगेकि मुँह ख की तरफ़ मुढ़े हुओ हैं ओर कुछ के कक की तरफ़ 
किसी बार बहुत बढ़ा संघ ख की तरफ़ जाता है, तो किसी बार क की 
तरफ़ । सभी ख को तरफ़ जाते हों या सभी कक की तरफ़ मुड़ते हों, 
असा नहीं होता । 


आज मानव जातिके बहुत बड़े भागकी हालत बगीचेके आओुस 
मालिक जेसी या ख की तरफ़ मुँह घुमाये हुओ लोगों जसी ही है । 
सब फूलोंकी बहार देखनेमं, प्रकृतिकी खूबियाँ और विविधता खोजनेमें ही 
मशगल हैं | नीचे झुककर या पीछे घृूमकर अनको यह देखनेकी जिच्छा 
नहीं होती कि यह किसका विस्तार है ओर किसकी विजय व महिमा 
है | दुनिया हमें स्वयंभू प्रकृतिका ही सारा अग्पण खेल मालूम होता है। 
जिसका कोओ मूल, बीज, कारण या कती भी है या नहीं, जिसमें हमें 
शक दै | जो जिस सम्बन्धमें विचार करते हैं, अनका खयाल है कि 
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जीवसष्टि -- चेतन्यकी अत्पक्ति भी अचानक ही हो गओ है । जिस तरह 
ल्तापर फूर्लोकी बहार आती है, असी तरह प्रकृतिपर जीवसृष्टिकी बहार 
आओ हुओ है | जिस तरह फूल चाहे जितने सुन्दर और सुगन्धित हों, 
फिर भी वे मलके ही कारये हैं, कारण नहीं, या वे अनादि भी नहीं हैं; 
असी तरह जीवसष्टि भी प्रकृतिका ही कार्य है, कारण नहीं; और वह 
अनादि भी नहीं है । असलिओ रसिक व्यक्तिके लिओे फूलोंकी जितनी 
कीमत होती है, अससे ज़्यादा हमें जीवकी कीमत नहीं रही । जब तक 
जिसमें रंग और शेध हो, तब तक तो झअसकी कीमत है; बादमें जिसे 
पैरों तले कुचछ डालते हैं। और जिसकी कीमतका यह मतलब नहीं कि 
जिसके लिआ किसी तरहका आदर हो, बत्कि ज्सिके प्रति हमें आदर हो, 
असके लिआ असका बलिदान करने जितनी ही जिसकी कीमत है । 
जिस तरह जिस चीज़कों हम महत्वप्रण समझते हैं, अुसके लिओ समग्र 
जीवसूप्रिका ओर मनुष्यका भी बलिदान करने, अन्हे छेदकर, पिरोकर, 
बॉधकर कुचल डालनेमें हमें हिचकिचाहट नहीं होती । हमारी नज़र 
लताके मूलकी तरफ़ नहीं, बल्कि 4परकी बहारकी तरफ; पोंगेके क सिरेकी 
तरफ नहीं, ख सिरेकी तरफ मुढ़ी हुओ है, और यही हमारे दुःखोंका 
मूल कारण है | दिनमें सिर्फ हमारी प्रथ्वीका ही विस्तार साफ दिखाओ 
पड़ता है, मगर रातमें तो हम समग्र विश्वकी समृद्धिके दर्शन होते हैं 
और रात जितनी दी ऑँधेरी हो अतनी ही अच्छी दिखती है; जैसे कोओ 
व्यक्ति दिनको अँधेरा करनेवाछा ओर रातको प्रकाश फेलानेवाली कहे, 
असी तरह हम ख की दिशामें प्रकाश और बिकास देखते हैं, तथा 
क की दिशामें संकोच और झुन्यता अनुभव करते हैं । 

भक्त ओर तत्वश्ञानीकी भाषामें कहे, तो हम मायाकी साधनामें 
भगवानको भूल गये हैं, प्रकृतिके ध्यानमें आत्माको खो बेठे हैं । 
आधुनिक साधारण भाषामें कहेँ, तो हम महत्ताके और वेभवके मोहमें 
अन्सानियतको छोड़ते आये हें | जिसके लिओ महल बँधवाया जा रहा 
है, वह खुद मरने बैठा है। मर असकी सेवा करनेकी हमें फुरसत नहीं 
'हे । हम सोचते हें कि पहले महल बन जाय, तो फिर असमें ओक 
अस्पतालका कमरा भी रखेंगे और असमें अिसका अिलाज करेंगे | अगर 


१६० जड़मूलसे क्रान्ति 


तब तक यह मर गया, तो जिसके लड़केका जिल्गज करेंगे, और असका 
लड़का नहीं रहा, तो किसी दूसरे बीमारकों छाकर अआसमें रखेंगे; यह 
हमारा न्याय है । अंधेर नगरी चौपट राजा? का न्याय जिससे ज़्यादा 
दोषपूृण नहीं था | अल्टे, असने तो झुलीको समझकर ही झुली खड़ी 
की थी, हम शायद महल समझकर कतलखाना खड़ा करते हैं । 


मतलब यह है कि जो बड़ीसे बड़ी क्रान्ति हमें करनी है, वह 
जड़ जाहोजलालीके बजाय मानवताको सबसे फ़्यादा महत्व ओर जीवको 
सबसे ज़्यादा आदर देना सिखानेवाली हो | जिसके अभावमें किसी भी 


प्रकारका राजतंत्र या अथवाद या धर्म मनुप्यको सुख-शान्ति नहीं दे 
सकेगा । 


यह लिखते हुओ मे अतना और कह देता हूँ कि मेरे मनमें 
मानवजातिके सम्बन्धमें निराशा नहीं है । हिन्दुस्तानके बारेमें तो में अिससे 
भी ज़्यादा आशावान हूँ । मेरा मन कहता है कि मानव अभी भले 
थोड़ा अिधर आधर टकराये, गोते खाये, नुकसान अठाये, मशर बादमें 
वह क की दिशामें अवश्य ही मुड़ेगा, प्रकृति-प्ूजाकी जगह फिरसे 
भगवानकी ही स्थापना करेगा और आसे ज़्यादा शुद्ध स्वरूपमें समझकर करेगा | 
यह कोओ निराधार आशावाद नहीं है । पिछले पचास-साठ , बससोमें 
हिन्दुस्तानमें जो अकसे अक अँचे नेता पेदा हुओ हैं, असपरसे मुझे लगता 
है कि हिन्दुस्तानका -- और सम्मवत: असके द्वारा मानव जातिका -- जहाज़ 
आअचित दिश्षामें जा रहा है | गांधीजीके बाद पं० जवाहरछालकी तरफ़ सारे 
जगतका आदर ओर आशाकी नज़रसे देखना अकारण नहीं है। जिनका 
“मगवान ? शब्दकों दूर रखना कुछ महत्व नहीं रखता, मगर मानवमात्रके 
लिओ जिनके दिलमें आस्था और सदूभाव है , यही अिनकी सबसे ऊँची 
आध्यात्मिकता है । 


हम ओसी क्रान्ति करें, जिससे क़दम क़दम पर हमारी मानवता 
दिखाओ दे और क़दम क़दमपर विकसित .हो, तथा पूरी मानवजाति अस 


पंथकी ओर मुढ़े। यही सच्ची धार्मिकता है, और यददी सन्‍्ची समाजरचना, 
अथरचना और राज्य-प्रणालिका है । 


अपसंहार १६९ 


शत्रु बड़े मानवमात्रके समान; 
गंदगी, रोग, गरीबी, अज्ञोन, 
आल्स, दंभ और असत्य, 

मद, मदन ओर मद्य, 

आसुर अमिलाष, अदम्य विकार, 
काम-क्रो ध-लोभ-गवके अनाचार -- 
ये सब अधर्म-सर्शके आविष्कार । 


ओश्वस्सतत्तावाद न॑ सच्ची आस्तिकता; 
भीश्वरनास्तिवाद न सच्ची नास्तिकता । 
पिता-पुत्र, माजी-भाओ, स्वामी-सेवक, 
पति-पत्नी, शासित ओर शासक, 
व्यापारी-कारीगर और ग्राहक, 

कला, सोंदय या विज्ञानके अपासक, 
घन-विषयाथ ही मानें सम्बन्ध, 
भिन्द्रियाकषैणको ही मानें आनन्द; 
असा बना हो जीवनका लक्षण, 

वही नास्तिकताका असल चिन्ह । 

जहाँ तक आसुरी अभिलाषाओंमें श्रद्धा, 
वहाँ तक सुख-शांति ऋडद्धिकी अशक्यता । 


बढ़ाना-प्रकटाना अच्च गशुण सर्देव, 
मानवताके आुत्कषको मान जीवनका ध्येय, 
सदभावसे, धमंभावसे करना जीवोंकी सेवा, 
मानवमात्रको हृदयसे अपनाना; 

जीवमात्रको प्रेमामृतसे नहलाना; 

गंदगी, रोग, गरीबी, अज्ञान हटाना; 

सत्य, शौच, अद्योग आदि सद्गुण फेलाना, 
जिसमें ह्टी आत्मश्ञान व शान्ति पाना । 


श्र जड़मूऊसे क्रान्ति 


जिस तरह जीवन भर करे अपासना, 

रखकर ओश्वरनिष्टा व निःस्वार्थ भावना; 

न रखे चिता, ममता या भावीका सोच, 

आवे देहका अंत, तो छोड़े निःसंकोच, 

जिनके समाधान, शान्ति और मोक्ष, 

नफ़द, अकल्पित और अपरोक्ष । 
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राष्ट्रभाषा हिन्दुस्तानी 

गांधीजी 
ठेठ १९०९से गांधीजीने हिन्दके लिओ अक राष्ट्रभाषाकी 
ज़रूरत महसूस कर ली थी। ओर वह भाषा हिन्दुस्तानी ही 
हो सकती है, औसी झ्रुनकी विचारपूर्वक्त राय बन गओऔ थी । 
जिसके लिओ अन्होंने जीवन पर्यन्‍त काम किद्या। अिस किताबमें 
भुनके हिन्दकी राष्ट्रभाषाके बारेमें लिखे छेखों ओर भाषणोंका 
संग्रह किया गया है । राष्ट्रभाषाके सवालमें रस लेनेवालेकि लिओ 

यह खुब अपयोगी साबित होगी । 

की० १-८-० डाकखचे ०-२-० 


राष्ट्रभाषाका सवाल 
जवाद्रछाल नेह्टर 


“ , , - जवाहरछालके निबन्धसे राष्ट्रीय और शुद्ध 
शिक्षाके दृष्टिकोणसे सारे विधयको ठीक प्तमझनेमें कीमती मदद 
मिलेगी । भुनके रचनात्मक झुझ्लाव अगर सम्बन्धित व्यक्तियों 
द्वारा व्यापक रूपमें मान लिये जाये, तो भुनसे यह विवाद, 
जिसने साम्प्रदायिक स्वरूप प्रह्णण कर लिया है, खत्म हो जाना 
चाहिये । ये छुझ्नाव विस्तृत हैं ओर बहुत माकूछ हैं. ओर मुझे 
आम तोरपर भ्रुनकी ताओद करनेमें जरा भी संकोच नहीं है।” 

“- गांधीज्ञी 
की० ०-६-० डाकखन 0००२-७० 


